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RESUMEN

Comparamos el Platonismo, especialmente las ideas expuestas por Platén en el
Timeo, y a Plotino con los conceptos judeocristianos de Creacion y Mundo. Sefialamos
también parte de las diferencias entre la vision griega del mundo y la que venia del
mundo cristiano.

Con eso buscamos resaltar, que el cristianismo no sélo trajo una nueva fe a
occidente, sino que rompi6 con parte de los pardmetros del pensamiento griego clasico.
E introdujo nuevos paradigmas sobre el mundo, que influirian en la filosofia medieval.
La Creacion expuesta en el Génesis nos habla de un mundo donde todos los entes son
creados por Dios incluyendo a los materiales. No queda lugar para el dualismo
platonico expuesto en el Timeo donde estaba por una parte una materia eterna, y un
artesano que formaba el universo imitando el mundo de las ideas.

Para el cristianismo el mundo era creado, y no habia necesidad de negar la
realidad intrinseca de las cosas, los enies materiales también eran una creacion de Dios
y el hombre pasaba a ser el centro de la creacion. Con esto se eliminaba la posicién de
sectas como el maniqueismo y el gnosticismo que consideraban la materia como mala.

También se rebatia la idea de un mundo dual dividido entre, lo cambiante,
corruptible, que caia bajo el dominio de la sensacion y uno eterno, espiritual, que era el
mundo de las ideas.

Luego observamos los intentos de unién entre ambas formas de pensamiento que

llevaron a cabo Filén de Alejandria y San Agustin.
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INTRODUCCION.



La filosofia occidental tiene su origen en Grecia, fue alli donde el hombre se
preguntd el porqué de las cosas sin necesidad de recurrir a los mitos o las
tradiciones religiosas. Pero a finales del Imperio Romano y durante toda la Edad
Media, la religion cristiana fue introduciendo su cosmovision y conceptos a la
reflexion filosofica, entre ellos: la idea de Creacion, el Mundo Contingente, y las
implicaciones antropolégicas que estas nociones traian.

Por ello hemos considerado interesante elaborar un trabajo en que se
estudien las diferencias fundamentales entre la tradicién cristiana y la filosofia
griega, especificamente con el platonismo. Igualmente observar las dificultades
que tuvieron los primeros filésofos que estructuraron sistemas uniendo ambas
formas de pensamiento: se tomara los casos de Fil6n de Alejandria y San Agustin.

Escogimos el Timeo de Platén y el neoplatonismo de Plotino, debido la
influencia que tuvieron en los primeros anos del cristianismo. Los filosofos
cristianos que buscaron interpretar los textos sagrados durante estos arios
recibieron la influencia de la concepcién del mundo que Platén expresa en el
Timeo. De alli las constantes discusiones sobre las diferencias entre el papel que
cumple el Demiurgo platénico (arquitecto que ordena el mundo) con el Yahvé
creador de todo.

En lo que respecta a la tradicion cristiana, es una muestra de la existencia
en el pensamiento occidental de influencias orientales hebreas. El Cristianismo se
origind en Palestina, la tierra ancestral del pueblo judio, y es un movimiento que a
pesar de desprenderse de su religiobn matriz, sigui® conservando una serie de

elementos de esta tradicion, entre ellos: la nocion de un Dios trascendente, infinito,



que no es posible que el hombre comprenda con su limitada inteligencia, pero ala
vez es personal y se reveia al hombre.

También introduce la idea que el mundo es creado por Dios, no es eterno
como pensaron los griegos, sino que tiene un origen y un fin, Yahve lo crea y
continua interviniendo en lo que ha creado.

En el cristianismo el mundo es contingente, y todos los entes son producto
de dicha creacién. Esto rompia con los pilares basicos del pensamiento griego,
que consideraba al mundo como eterno y dual, y también con la visién pesimista
de los entes materiales tan comudn en sectas gnésticas y maniqueas.

Para una parte, la mas influyente del pensamiento platénico, el mundo era
un gran orden estructurado, que imponia dualidad tanto en la percepcién como en
la reflexion; estaba por tanto dividido en naturaleza fisica y lo que la trasciende.

La primera sé referia a lo individual a lo pasajero. Para la mentalidad griega
el movimiento, la generacion y corrupcion hacian problemético el ser de las cosas.
Les causaba incertidumbre el no saber a qué atenerse. Por ello el mundo sensible
no podia trasmitir un conocimiento

Lo Universal, inmutable, idéntico, estaba sustraido de tode cambio y toda
temporalidad, 10 que los griegos le dieron prioridad frente a la individuacion,
siempre buscando la supresion de la individualidad.

En el Cristianismo lo muiltiple, la generacién, no son negados; creced y
mulfiplicaos es el primer mandamiento, y el tener una enorme descendencia era
un premio de Dios. Lo multiple no se origina por degradacidn como pensaba
Plotino. Y el individuo es una realidad primaria en el pensamiento hebreo. En

ningun momento se busca en otra dimension el conocimiento divino o se cae en



éxtasis olvidandose del mundo para encontrar la divinidad, los contactos de Dios
con los hombres ocurren en situaciones concretas.

La historia tampoco es negatividad, es la manera en que el hombre se va
realizando en tanto que criatura hacia un objetivo y definiéndose en forma positiva.

El cristianismo es una religién historica, el tiempo y los cambios no son
negados de antemano, al contrario del Timeo donde el Demiurgo hace una copia
imperfecta de la etemidad que es el tiempo. Las ideas eran inmutables, no habia
tiempo ni cambio en ellas.

En la Biblia son constantes las intervenciones de Dios en momentos
concretos, y a hombres concretos. Y la esperanza en un futuro de salvacion. Los
israelitas recordaban eventos de su historia, como la salida de Egipto, momento
en que recobraron la libertad luego de 400 afios de esclavitud, o el paso por el
desierto y las pruebas de Dios. También la revelacién del Sinai donde Yahvé
entregd las leyes a Moisés.

Igualmente es una religibn de esperanza en un futuro. Dios promete a
Abraham que su descendencia serd bendecida y tan grande como la arena del
mar, ¢ a los israelitas que tomaran un pais donde mana leche y miel. Y en las
épocas de deportacion y dominio de potencias extranjeras, que reconstruira a la
nacion y el Templo.

Et Cristianismo no pierde esta nocién histérica que la Biblia refleja desde el
Antiguo Testamento, en él que aparece un Jesus histérico, que a pesar de
representar a Dios encarnadc en el mundo, esta relacionado con realidades

concretas. Igualmente los cristianos esperan su regreso.



Los griegos no podian considerar como verdadero algo que esta
cambiando constantemente, que hoy se muestra de una manera y luego o hara
de otra, por ello el mundo que muestran los sentidos es real parcialmente ya que
debia ser sombra de algo no cambiante, idéntico, espiritual: las ideas.

El mundo biblico al contrario del que mostraban filosofias helénicas como la
de Platén, ni niega ni considera con menos realidad a lo sensible ni a lo plural ni la
generacion. Los primeros griegos que se acercaron a los textos sagrados
seguramente los consideraron demasiado apegados a lo concreto, en ellos
aparecia la historia de un pueblo que en situaciones concretas fue asumiendo el
mensaje divino.

La Biblia es un libro que muestra desde sus inicios, a un Dios creador de
todo. Las realidades sensibles por ello no dejan de tener validez, tampoco el
elemento material, que es parte de |a creacidbn y no una degradaciéon. El
neoplatonismo que surge como respuesta al creacionismo hebreo pretendié ver el
mundo material como una emanacion del Uno; era como una degradacion.

Otras corrientes que se originaron en oriente, como el Maniqueismo,
también consideraron la materia como un principio malo, que se oponia a la luz
espiritual. Con esto distorsionaban el verdadero sentido del creacionismo hebreo,
para el cual el mundo es una entidad buena.

En un breve recorrido histrico, hallamos que el pensamiento griego buscé
desde un principio algo inmutable que estuviera por encima del movimiento y la
pluralidad, y del que surgieran todos los seres cambiantes y plurales. Esto es

notable en el caso de Tales, que buscd en el agua este principio.



Posteriormente encontramos que Anaximandro considerd que era en el
aipeiron (o indefinido), donde se encontraba el principio, del que las cosas surgen
por segregacion.

En Anaximenes el principio era el aire, del que nacen todas las cosas y
vuelven a él cuando se corrompen. Este fildsofo también explicé cémo surgian las
cosas: por la condensacién, el aire enrarecido es el fuego y el condensado son las
nubes, el agua, la tierra, las rocas.

Mas tarde los pitagéricos consideraron que en los numeros estaban las
esencias de las cosas, los entes eran por imitacion de los entes de la matematica,
entes inmutables y eternos a diferencia de las cosas mutables y perecederas.

En Heraclito sera el fuego la sustancia que existe desde toda la eternidad, y
de él surgiran los elementos.

Ya en Parménides comienza definitivamente la escision epistemolégica
ente la verdad y la apariencia (doxa, opinién). Esta proviene de los sentidos que
perciben las cosas segun multiples propiedades: calientes o frias, duras o blandas,
grandes o pequefnas, pero consideradas con el pensamiento, presentan una
propiedad comun a todas: son. A los ojos del pensamiento el ser es uno e inmaovil.
Al contrario de la plurafidad y cambio que muestra la sensacion.

Piatén resuelve este problema con las ideas, que van a representar al
verdadero ser de las cosas que en si no tienen realidad, y continda con la
tendencia de considerar como irreal lo cambiante, lo mdltiple. Por ello cree que las
cosas participan de otra naturaleza, que son las ideas.

En lo que respecta a la antropologia, hay diferencias entre el pensamiento

griego y el hebreo;, para el primero lo importante en el hombre era el alma,



mientras que en la tradicién judeocristiana el hombre es visto unitariamente como
cuerpo y alma.

Para el griego no s6lo el mundo era dual, sino también el hombre por su
condicién de poseer un alma inmortal en un cuerpo mortal. El cuerpo era la
tumba del alma en algunas comientes del pensamiento griego, como los
Pitagéricos, Orficos y Platén, que consideraban el alma como la parte primordial
del hombre.

El alma en el pensamiento platénico ponia en contacto al hombre con el
mundo verdadero que eran las ideas. La filosofia platénica es clara en afirmar que
el alma debe desprenderse del cuerpo para obtener un verdadero conocimiento. A
las ideas se puede llegar recordandc un conocimiento que ya el alma tuvo antes
de caer presa en el cuerpo.

La nocién hebrea, que continda el cristianismo, es completamente diferente
a la helena. El hombre es creado por Dios, y su cuerpo no es negado en aras de
un interés por el alma, sino que se concibe al hombre como un todo. Por eflo las
Escrituras muestran una serie de situaciones en las que las riquezas materiales no
son vistas como maias.

Tampoco es azar que {a creencia en la resurreccion de los muertos haya
calado en el cristianismo de una forma tan determinante, y sea uno de sus
principales dogmas de fe. Seguin esta creencia Cristo resucité a los tres dias de su
muerte y se aparecit a sus discipulos. Con esto quedaba establecido que los que
creen en Cristo renaceran al final de los tiempos. Pero lo interesante es que la
resurreccion se centra en la promesa donde no es sdlo el alma separada del

cuerpo la que tendra otra vida en un mas alla, sino también el cuerpo.
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No puede confundirse esta creencia con la reencarnacién de los hinddes y
budistas, que afirma que el alma de! hombre, de acuerdo a como hayan sido sus
actos tendra otro cuerpo en otra vida, de animal o espectro. Esta doctrina también
asume que el hombre en su vida paga karmas de vidas anteriores. Para la nocion
cristiana esto es inconcebible, ya que el hombre posee libre albedrio, y al contrario
de las religiones antes mencionadas, no esta determinado por ia divinizacion de la
naturaleza y la observancia de sus ciclos.

También dogmas de fe como la encarnacion muestran la continuidad del
cristianismo con sus raices hebreas, Dios se hizo hombre y convivié entre
hombres en un momento histdrico, y en un pueblo especifico como el judio,
padeciendo las mismas emociones que cualquier otro ser humano como ira, dolor,
compasion.

Este dogma obviamente resultd incomprensible para sectas que venian del
mundo grecorromano y que mantenian la idea del mundo dual como los gnésticos.
Para ellos era imposible que la divinidad se encarnara. La materia era mala y por
ello consideraron que Dios se habia aparecido con un disfraz humano sin
encarnar.

Escogimos el Timeo y al Neoplatonismo por representar la mayor influencia
filosofica durante aqueilos afios, como es notable en los escritos y reflexiones que
desarrollaron fildsofos como el judio helenizado Filon de Alejandria y San Agustin.

El primero se habia nutrido del pensamiento filoséfico griego. En &1 no sélo
son visibles las influencias del piatonismo sino también de los Estoicos y Heraclito.
Junto a esto mantenia las tradiciones de su y aprendié de los métodos exegéticos

del judaismo y estudio la Tora en griego con la traduccion de los Setenta.
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Posteriormente tenemos a San Agustin, filésofo que consideramos es de
sumo interés. En primer lugar, su vida transcurre justo al fin del imperio Romano,
cuando los barbaros invaden Roma. Su pensamiento se nutrid de la cultura clasica
y la filosofia neoplaténica, hasta su conversion definitiva al cristianismo.

En las obras de estos pensadores son notables las contradicciones e
intentos de construir un pensamiento que uniera la cosmovision y filosofia griega
con la tradicion judeocristiana.

£1 Timeo les mostraba la cosmogonia platénica, donde un Demiurgo o
Arguitecto creaba al mundo con materiales preexistentes, y con la mirada puesta
en el mundo de las ideas, que para Platén representaban el verdadero ser. Como
vimos, el mundo dual tradicional del pensamiento griego hacia hincapié en un nivel
espiritual que representaria al verdadero ser. Esto es claro en Platon, por lo cual
todas sus investigaciones se ceniran en encontrar en dicho nivel el sustento
verdadero de las cosas.

Luego habla dei mundo que siempre esta naciendo sin llegar a ser. Con
esto se refiere a la generacion y a los entes materiales, que para la filosofia
platonica tenian consistencia sdlo en la medida en que participaban de las ideas.
Vision contraria a la hebrea, en la que los seres materiales tenian consistencia y
eran creacién de Dios. La pluralidad y generacion no eran vistas como malas.

Tampoco el papel del Demiurgo podia ser comparable con el de Yahvé, un
ser supremo creador de todo. Por tanto su papel era primario, mientras que el
Demiurgo construia con elementos que siempre habian estado. En segundo lugar,
Yahvé se revelaba de forma personal y seguia interviniendo en los asuntos

humanos.
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A pesar de todo su enorme poder e infinitud, Dios se comunica con los
hombres de una forma afectiva, como un padre con su hijo, e incluso el hombre le
reclama ante castigos que considera injustos.

Tampoco se asemeja a las ideas de Dios que desarrollaron los griegos,
como ei motor inmévil aristotélico, que venia de una necesidad I6gica en la que
este filosofo consideraba que todo en la naturaleza estd movido por algo, y que
debia existir un que moviera todo sin ser movido por otro.

Tampoco era compatible la teoria de un mundo de objetos creados a
imitacion de las ideas.

i Pero como se unian ambas tradiciones? En primer fugar tuvieron que
aceptar a un Dios trascendental que estaba por encima de las ideas de Bien,
Belleza, y Virtud, que para el pensamiento platénico se hallaban en la mas alta
jerarquia.

El Yahvé que menciona el Génesis se encontraba sélo al principio, fo que
indicaba que era etemo, y creaba todo de ia nada, sin servirse de ningun tipo de
ente material, por lo cual no podia asemejarse ni al Demiurgo que menciona
Platén, el cual cumple un papel secundario, debido que da orden al mundo con
materiales preexistentes, ni al Uno de Plotino del cual todo emana.

San Agustin, antes de su conversidn al cristianismo, pertenecié a ia secta
maniquea, que veia al ser supremo como corporal y consideraba que existia un
principio maligno. LLuego Ambrosio le muestra que la Iglesia catdlica ve a Dios
como un ser espiritual y le ayuda a comprender muchos pasajes del Antiguo

Testamento que habia interpretado textualmente, Antes de esto pensaba a Dios
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como a un hombre, y no podia concebir que existiera 10 que no entra por ios ojos,
pues para él lo real debia tener extension.

Los textos platénicos le permitieron entender que existia una realidad que
es inmaterial. Esta inmaterialidad debia ser uno de ios atributos de Dios, que es
trascendente e infinito, al contrario de los seres finitos que estan naciendo y
muriendo. Para Agustin va a ser fundamental la influencia de Platdn, de quien
tomara: que el mundo de las experiencias sensibles, las cosas individuales y
concretas son tan sélo reproducciones, remedos inauténticos y cambiantes de la
realidad autentica y permanente de la idea. Por ello el conocimiento verdadero
esta reservado al pensamiento puro.

En Plotino también encontrara las bases para su principio de interioridad, y
la idea de iluminacion, pero el ptatonismo no puede darle una explicacion completa
a sus dudas, debido a que el Génesis es muy claro al afirmar que Dios cred todo.
Por tanto el mundo no venia de una emanacién como exponia Plotino.

Toma el mundo de ias ideas de Platon, pero para poder relacionarto con el
cristianismo afirmé que las ideas estaban en la mente de Dios, no ocupaban un
lugar aparte. El idealismo platdnico sigue presente en su pensamiento, y por ello
lo universal mantiene supremacia como realidad auténtica y permanente sobre lo
concreto. Los objetos de los sentidos son pasajeros y por lo que no poseen
verdadero ser.

Pero introduce un elemento que ne niega la Biblia: lo individual, no sélo hay
en la mente de Dios géneros, especies, y leyes sino sobre todo el individuo

humano que siempre es pensado por Dios como tal.
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San Agustin tampaco podré aceptar la existencia de un Demiurgo que
ordena el mundo observado las ideas etemas, debido a que al principio solo
estaba Dios, y no existia ningun tipo de ente fuera de él. La formula de creatio ex
nihilo se oponia tanto a Platén como a Plotino.

El mundo perceptible se origina cuando fa forma pura se introduce en Ia
materia y cuando aquélla se convierte en forma mutable. Las razones seminales
explicarian asi el proceso de desarrolio del mundo.

En lo que respecta a las implicaciones antropoldgicas de su doctrina, tendra
que aceptar que el hombre también es creado par Dios, y por tante no podra darle
completa validez a la idea platénica del alma como el centro del hombre obviando
lo corporal. Ni la eternidad de ias almas.

Fiion, otro filosofo que muestra los intentos por unir la tradicidon
judeocristiana con el neoplatonismo, comenzé haciendo hincapié en ia
trascendencia de Dios y su providencia. Dios con su providencia, se comporta
como un padre con su hijo. Tampoco acepta que el mundo de tas ideas ocupe un
lugar, debido a que su lugar es el Logos divino. Las ideas vienen a ser en el Logos
divino algo similar a los pensamientos en la mente de un arquitecto que proyecta
una ciudad.

Filén explica el relato de la creacién no cronoldgicamente, sino a través de
un orden: el primer dia estd separado y en &l Dios cred el cielo incorporal y la
tierra invisible, las ideas de aire y vacio y la esencia de agua.

Al segundo dia cred lo sensible representado en los géneros. En la escala
del mundo sensible primero estan los cielos conformados por lo mas puro de la

sustancia y los astros. Pero sélo al cuarto dia es cuando Dios ordena el cielo,
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después que germind la tierra, para que no se atribuyera a los astros del cielo la
casualidad primera.

También en lo que respecta al hombre, Fildn se encuentra con la dificultad
de unir la visidn hebrea donde lo corporal no es negado, con el dualismo griego;
por ello describe a un primer hombre formado directamente por Dios, que no es
de naturaleza corporal, ni cambia. Es la idea del hombre.

El segundo hombre formado con tierra, que es el fundador de la raza, vivia
en intercambio con las naturalezas racionales y divinas. La naturaleza racional de
su alma era pura. Como este hombre ya estaba sujeto al cambio, aspecto que el
pensamiento griego consideraba como perjudicial, era preciso que sufriera algun
mal, de alli gue vino Ia mujer; de ella surgié el placer fisico, que es el principio de
las iniquidades, por lo que el hombre cambia de una vida inmortal y feliz a una
mortal y miserable.

Es interesante ver como la mujer, que representa la sensacién a través del
reptar de la serpiente, engafa al entendimiento director (el hombre), cuyos
sentidos, encantados por el placer, persuaden a la razén.

*En el primer capitulo del trabajo, buscaremos un acercamiento al tema
explicando las razones que nos levaron a desarroliario; también estudiaremos
factores historicos para ubicarlo, y elementos o lineas centrales que marcaran toda
la estructura de! trabajo.

Trataremos el concepto de pueblo elegido, que es el de Israel, pueblo que
juega un papel central en el momento de hacer una lectura de la Biblia. El viene a
representar el pequefic pueblo que Dios escoge para llevar su mensaje a todos los

pueblos del mundo, y expresa un elemento propio de la religién hebrea que es su
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vision historica, concreta e individual, tan lejana de un pensamiento como el
platénico, que siempre busca una realidad trascendental y niega tanto o
individual como el tiempo.

Luego trataremos los primeros contactos entre el mundo helénico y el
judeocristiano, para entender cémo fue el inicio de las relaciones entre ambas
culturas, que no siempre fueron amistosas, muchas veces estuvieron marcadas
por conflictos. Hablaremos de la expansion de Grecia a través del Mediterraneo
por obra de Alejandro Magno, y reacciones de grupos nacionalistas judios como
los Macabecs.

Después hablaremos de la hegemonia romana en Palestina, y los zelotes,
guerrilleros que buscaban la independencia nacional y religiosa dei pueblo judio
ante el poder romano. Esta en relacion con el cristianismo, que surgi¢ durante el
dominio Romano, fue 1o que ayudd a que su mensaje fuera més espiritual y
universal que el del judaismo tradicional. Emblematico fue posteriormente el caso
de Saulo, llamado Pablo, que empezd persiguiendo al cristianismo, para luego
convertirse en su principal divuigador. Al no ser escuchado por los judios, llevé el
mensaje de Jesus al mundo grecorromano.

Luego tenemos a Fildn de Alejandria, un judio helenizado nacido en
Alejandria, que comenzé a intentar explicar el texto sagrado con los conceptos de
la filosofia gnega, especialmente desde la luz de Platén. Esto hasta ilegar a San
Agustin, filésofo nacido al Norte de Africa, con formacion clasica, y que pertenecié
a una secta que se expandié por occidente: el maniqueismo. Alli se observan las
dificultades de un hombre formado en la cultura clasica para entender el mensaje

revelado y orientail de la Biblia.
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Luego observaremos la separacién del judaismo y el cristianismo. Es
importante tener en cuenta que el cristianismo es una religion y no una secta judia
que perdié contacto con sus origenes hasta no reconocerlos. Pero muchos
elementos del judaismo contindan en él: la idea de un Dios unico trascendental
personal, creador, un mundo contingente. Con el evangelio de Juan y en las cartas
de Pablo se hacen mas contundentes las diferencias. En estos documentos, Jesus
no es el Mesias davidico que ayudara a poner fin al dominio de Roma sobre el
pueblo judio, ni un humano con cualidades especiales y que posee un contacto
con Dios a un nivel de espiritualidad superior, sino un ser divino, el verbo de Dios
encarnado, el hijo de Dios.

Posteriormente hablaremos de las caracteristicas del Dios biblico. Es
interesante aclarar las diferencias del concepto de Dios que heredamos de la
tradicibn hebrea antes de realizar un trabajo en el que se compare la tradicién
cristiana con la filosofia griega. En primer lugar hay que tomar en cuenta que el
Dios biblico (Yahvé) cre6 el mundo de la nada.

No se puede aceptar la nocién del Demiurgo platdnico que forma el mundo
tomando realidades preexistentes: por un lado la materia y por otro el mundo de
las ideas que imita.

Ofra diferencia es que Yahvé es un Dios personal que se revela a los
hombres y sigue interviniendo en io que ha creado, y no puede ser representado
de ninguna forma.

Acto seguido, nos referiremos al pensamiento griego ante el hebreo, y el
respectivo concepto de mundo y hombre. Son notables las diferencias entre el

pensamiento griego y el que surge de la lectura de los textos biblicos. Ei primero
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es dual: el mundo cambiante, plural, sensible, es visto como participacion de otra
realidad estable universa!l eterna, que en Platén vendria a ser el mundo de las
ideas.

Muy diferente es la vision biblica, afirmando que el mundo es creado por
Dios, y por ello la realidad sensible no es negada: es una religién de lo concreto,
donde ni Ias riquezas materiales, ni la vida con todos sus placeres son vistos como
decadentes.

En la tradicidn cristiana nos encontramos con un mundo creado por Dios,
en el que todos los animales son hechos para el sustento del hombre. Es una
visién antropocéntrica, donde esta primero Dios y luego el hombre creado a su
imagen y semejanza. No hay lugar para que ninguna fuerza natural sea divinizada.
En contraste, vemos en el Timeo como el mundo también tiene aima y es
considerado como un animal que posee en si |a figura de todos los animales. Es
una visidn cosmoceéntrica.

En el segundo capitulo, estudiaremos la nocién de creacién propia del
pensamiento hebreo, que lo distingue tanto de la vision dual del mundo que tenian
los griegos como del panteismo o de la idea de emanacion de la filosofia de
Plotino.

Veremos cémo Filén y San Agustin llevaron ta idea de creacién al
platonismo y las dificuitades con que debieron encontrarse al hacerlo. También
haillaremos que la tradicion cristiana continGa con la idea de creacién a pesar de
que expresa la divinidad de JeslUs y observaremos que esta idea de creacién
determina una vision positiva del mundo y 1a materia, cosa que era imposible de

hallar en el Maniqueismo y el Gndsticismo.
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Luego haremos un acercamiento al desarrolio de la teoria dual de Platon.
Este fildsofo, al desarroliar su teoria del mundo de las ideas, estaba continuando
con un pensamiento que venia desde los presocréticos, los cuales buscaron un
principio estable del que vendrian todas las cosas cambiantes y perecederas.

Para finalizar analizaremos otros dialogos de Platén, en los que éste centra
su interés epistemoldgico en buscar una realidad no mutable ni cambiante que
pueda dar et verdadero ser de las cosas.

En el tercer capitulo, trataremos la idea de Dios, Mundo e Historia. El
mundo en la tradicion hebrea es creado, y por tanto no queda la posibilidad de que
se le rinda culto a ninguna fuerza de Ia naturaleza. El férreo monoteismo hace que
cualquier fuerza natural se asocie con el poder de Dios. Impera en la Biblia una
nocién antropocéntrica donde el hombre es hecho a imagen y semejanza de Dios
y esta lilamado a reinar sobre todos los seres de la creacion, al contrario de la
vision cosmocéntrica de fos griegos, donde, como vemos en el Timeo, el mundo
es animado y perfectamente ordenado.

En este capituio no podemos omitir el concepto de historia, y tiempo. El
mundo, al ser creado, tiene un origen y por tanto una historia. La idea de historia
es propia de la religién cristiana. En el mundo griego imperaba la idea de eterno
retorno y en la filosofia de Platdn el tiempo era negado y se buscaba la eternidad
de las ideas.

Al contrario, conseguimos que en la Biblia Dios se comunica con los
hombre en situaciones histdricas, que los hebreos continuamente recordaban

momentos como la salida de Egipto, cuandoc Dios les liberd de la esclavitud, o
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cuando esperaban un futuro en que la ‘tierra prometida’, fuera una realidad,
juntamente con la vuelta a Jerusalén y la reconstruccion del templo.

Tampoco podia faltar en este capitulo una reflexion sobre la naturaleza de
Dios. En comparacion con la que tenian Platon y Plotino. Es importante resaltar
que Dios es una figura central, que no cumple un papel secundarioc como el del
Demiurgo de Platén. No construye el mundo utilizando materiales preexistentes, ni
puede considerarse la existencia de un plano eterno como seria el mundo de las
ideas. En segundo lugar este Ser Supremo se revela al hombre, no a traveés de
reflexion |6gica, ni con estados de éxtasis.

El dltimo capitulo, tratard sobre las implicaciones éticas y antropolégicas
de la idea de creacion en la filosofia. Observaremos coOmo, at contrario de la vision
intelectualista de la ética que tenia el platonismo, en Ia tradicion judeocristiana se
asume que el hombre puede caer por naturaleza en el mal; por tanto debe cumpiir
la voluntad de Dios y seguir sus mandamientos. También veremos que la religién
hebrea era completamente vital, nc negaba los aspectos pasionales del hombre, ni
las riquezas, solo que debian estar ordenadas por ciertas prescripciones.

En lo que respecta a la antropologia, el piatonismo centraba su interés en el
alma del hombre. Esta debia ser la depositaria de todos los cuidados. Muy al
contrario, vemos que en la tradicion hebrea no existe una diferencia clara entre
alma y cuerpo, y el hombre es el centro de la creacion, hecho a imagen y
semejanza de Dios.

Seguidamente veremos como Filbn de Alejandria y San Agustin
desarrollaron la idea de hombre tomando elementos tanto de la tradicién biblica

come de la filosofia helénica; como aceptaron que el hombre es creado por Dios;
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como en las escrituras el cuerpo humano no es visto como una tumba del alma;
todo ello en contraste con el idealismo platonico, que ponia todo el acento en la
importancia del aima espiritual.

Para finalizar hablaremos de la resurreccién y de la encamacion.
Consideramos que son dos elementos que muestran la diferencia entre la idea del
hombre y la divinidad que tenian ios griegos en comparacion con la de ios hebreos
y cristianos. La doctrina cristiana sostiene la resurreccién del hombre como el
dogma central. Idea muy distinta de la del platonismo, en que el alma se diferencia
su cuerpo que la tenia atada al mundo de 1a opinién y las pasiones.

En lo que respecta a la encarnacion, esta muestra también muchas de ias
diferencias entre el pensamiento heleno y el cristiano. En ella se establece que
Dios se hizo hombre y vivid como cualquier otro mortal, teniendo las mismas
pasiones. Esto era escandaloso para los griegos, alge divino no podia estar junto

la materia.
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CAPITULO |

APROXIMACION AL PROBLEMA.
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¢ Qué nos lieva a comparar et platonismo con conceptos provenientes de la
tradicion judeocristiana? ;Un sistema filoséfico con una religién que posee una
visién del mundo y del hombre tan distinta a la griega? ;Pueden establecerse
analogias entre unas corrientes de pensamiento tan disimiles? Estas son las
preguntas que probablemente surjan a la sola lectura del fitulo del trabajo.

También podra cuestionarse la lvalidez filoséfica de este tema; se dira que
es tema para un tedlogo, un historiador de las religiones o simplemente alguien
que tiene inquietudes de tipo espiritual pero no un trabajo que cumple con la
seriedad suficiente como para llegar a tema filoséfico.

La respuesta es que indudablemente nos encontramos ante dos
concepciones distintas del mundo. En primer lugar, tanto el Timeo como la Eneada
V son libros filoséficos donde Platdn y Plotino expusieron su doctrina sobre el
Universo, mientras que el cristianismo es una religion revelada basada en la Biblia.
Junto a esto, estan las enormes diferencias cosmoidgicas y antropoldgicas de
ambas tradiciones.

Pero, a pesar de estas enormes diferencias, la filosofia griega y ia tradicién
cristiana comenzaron a unirse a finales del Imperio Romano y durante toda la
Edad Media conformando el pensamiento occidental.

El Timeo es un dialogo maduro de Platén en el que expresa gran parte de
su pensamiento, como puede verse en las referencias al mundo de las ideas que
representan al verdadero ser de las cosas; igualmente sus ideas del hombre del
alma y el mundo. En lo que respecta a la Eneada V de Plotino, este es un texto

donde el autor habla del origen del mundo desde una perspectiva completamente
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distinta de ia vision judeocristiana, ya que considera que el mundo surge por
emanacion del Uno, proceso distinto a [a creacion de Dios.

En contraste, en ia Biblia Yahvé se revela a los hombres. Los profetas no
llegan hasta él a través de razonamientos, en ningin momento un profeta biblico
se preguntd por cudl seria el principio de las cosas, como hicieron los fildsofos
griegos.

A grandes profetas como Moisés, Yahvé les mostré parte de su gloria, pero
no pudieron ver su rostro, lo que significa que se enfrentaban con un ser infinito,
de enorme poder que el hombre por mas elevado que fuera podia conocer en
parte. El hombre de |a Biblia se limita a conocer el creador sélo hasta cierto limite,
no pretende tener un conocimiento absoluto y total del mismo.

Yahvé escoge a uncs hombres con cualidades especiales para que
trasmitan su mensaje; éste se revela tan solo en parte ya que el hombre es
demasiado insignificante para que comprenda todo su ser.

La revelacion no depende de un esfuerzo l6gico del hombre ni de la
utilizacién de su razén. Al contrario, Dios imrumpe en diversos momentos de la
historia humana y se comunica con algun hombre especial, al cual le asigna una
mision que cumplir, y le da a conocer parte de sus misterios.

Pero los filésofos durante la Edad Media crearon sistemas uniendo la
filosofia griega y la tradicién judeocristiana. Lo que hace imprescindibie entender
muchos de los conceptos y ia cosmovisidn que tienen cada una de ellas, muy
distintos en muchos casos. Teniendo en cuenta que ambas visiones del mundo,

tanto {a helénica como la hebrea, han sido los pilares de la cultura occidental.
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No es necesario hacer una larga exposicion de coma al final del Imperio
Romano con la expansion del cristianismo y sus dogmas de fe, éstos comenzaron
a ser explicados por |la razén griega.

Se necesitaba explicar una religion a través de la razén, y un mensaje
revelado expuesto en las escrituras con una légica y una visién del mundo
distintas. Las escrituras hablaban de revelacién y de fe, y fas mentes que venian
de la tradicion grecorromana debieron lievar el lenguaje criental de la Biblia a la
concepcion propia de su cultura. Indudabiemente estos inicios no fueron faciles,
como se ve en San Agustin,1 que acostumbrado a leer los escritores clasicos le
parecia muy simple el lenguaje de la Biblia.

El origen semitico y oriental de la Biblia hacia muy dificii la comprension a
los filésofos que desde las bases de la cultura occidental buscaban interpretarlo;
en ella no aparecia un lenguaje retdrico y bello como el de Ciceron, muchos de
sus pasajes eran sumamente simples o estaban expresados en forma de
parabolas donde se expresaban situaciones de la vida cotidiana.

Por ello debian ser interpretados de forma alegérica y no literalmente, ya
que el judaismo habia desarrollado toda una tradicion de exégesis e interpretacion

de las escrituras.

' “[...) Es hijo de aquella Africa romanizada, penetrada de la cultura greco-romana, convertida en provincia
imperial desde hacia mucho tiempo. Su siglo ve un mundo en crisis, amenazado por todas partes, pero todavia
subsistente. El horizonte social y politico que encuentra es ¢l Imperio romano, la creacién méxima de la
historia antigua. Las fuentes intelectuales de que vive San Agustin son en su mayoria de origen helénico, 1a
antigiiedad, pues, nutre el pensamiento agustiniano.|...] su primera vision de la filosofia le viene de una fuente
claramente gentilica, como es Ciceron, uno de los hombres mas representativos del modo de ser del hombre
antiguo.[...] Ve ¢l mundo con ojos paganos, y entiende en su plenitud la maravilla del mundo antiguo. Pero
desde el cristianismo le parece todo esto, sin Dios, es pura nada y un mal [...]” Marias Julian, Historia de la
Filosojig (Madrid, Revista de Occidente, 1961), p. 117-118.
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También habia elementos inirinsecos en ambas tradiciones que las
diferenciaban, por una parte la cosmovision y griega concebia el mundo de forma
dual, donde en primer lugar estaba lo espiritual trascendental y por otra parte lo
sensible, material, plural, cambiante” visto como algo de menor importancia.

Estc no era compatible con la nocién creacionista de la Biblia. En ella lo
material también es una creacion de Dios y el mundo sensible no es visto como
imitacién como en la filosofia platonica. El mundo sensible tiene importancia para
el pensamiento hebreo, el cual jamas evade lo concreto en busqueda de un
mundo trascendental.

Tampoco lo material es considerado como maio, como en sectas como el
gnosticismo, que consideraban la materia como mala, razén por la cual no
aceptaban que Cristo pudiera haberse encarnado.

El mensaje que trasmiten los evangelios a través de parabolas, donde
aparecen situaciones de la vida ordinaria, muestra en gran medida esta
diferenciacién. En casos como la paraboia de los dos hijos, Jesus quiere afirmar
que personas despreciadas por los judios como eran [os publicanos, que cobraban
impuestos para las autoridades romanas o las prostitutas habian hecho primero la
voluntad de Dios, a pesar de sus pecados, debido a que fueron los primeros en

seguir y aceptar el mensaje de Juan, mientras que otros no lo siguieron.

2«1_.] El mundo perceptible por los sentidos es en mayor medida no ser que ser. El mundo de los sentidos, el
mundo del cambio perpetuo, del devenir y el perecer, no puede trasmitir un conocimiento real. La experiencia
por los sentidos conduce tan solo a a doxa, 1a opinién.

El pensamiento griego, sin embargo, también se pregunta desde un principio por el ser en tanto que
permanencia, en oposicion al devenir. Esta interrogacion trasciende el mundo de la experiencia ¢...) hacia Ia
realidad propiamente dicha del mundo espiritual {...]"Heinzman, Filosofia de la Edad Media (Barcelona, Ed.
Herder, 1995), p. 20.
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Y la forma de hacer liegar este mensaje es a través de la parabola de dos
hijos, a los que el padre pide que vayan a trabajar a la vifia. El primero le dijo que
no queria, aunque luego se arrepintid y fue, mientras que el segundo respondit
que iba, y no fue®,

Iguasimente al Dios cristiano no se acerca el hombre a través de
razonamientos légicos, mientras que la nocidén de Dios que desarrollaron los
filosofos griegos fue creada como una necesidad 14gica.

La causa primera de la que habla Aristételes, era un ente lejano no
personal, ni tenia ningdn tipo de contacto con el hombre. Este fildsofo
simplemente considerd que como todas las cosas son causadas por aigo, debia
haber un ente al final que moviera y no fuera movido.

1.1 EL PUEBLO ELEGIDO: ISRAEL.

En las Sagradas Escrituras aparece |a historia de un pueblo que pese a
su pequefiez y no tener ningun atributo moral especial, fue elegido por Dios
para cumplir una misién especial y llevar un mensaje de salvacién a todos los

pueblos de |a tierra.

La idea de pueblo elegido que aparece en la Biblia, puede traer mal-
entendidos; no significa que los Israelitas sean una raza superior 0 un pueblo
con cualidades especiales. En las Sagradas Escrituras se muestra que no era
mas que un insignificante pueblo al que Dios va guiando y castigando en los
momentos que le desobedece. Algunos sectores antisemitas en la actualidad

han intentado resaltar |a idea de “pueblo elegido” para afirmar que los actuales

* Mateo (21: 28-32)
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hebreos son un pueblo racista. No entra dentro del tema tratar este punto, pero
es importante considerar que en la Biblia Dios en ocasiones esta apunto de
quitar su eleccidn sobre Israel, y que Moisés interfiere para que nec lo haga, que
Israel més de una vez cae en idolatria y es castigado; que como cualquier otro
pueblo despotrica cuando no consigue de inmediato las promesas de liberacion

de Dios.

En el desierto, ante el hambre y la sed se queja y quiere volver a la
esclavitud de Egipto donde habia mayor seguridad y ollas de carne. Pensaban
que Moisés les enviaba a un desierto a perecer. Vemos también que el lenguaje
espiritual se une al histérico: un pueblo que huye de Egipto. Probablemente
fueron varias tribus némadas las que salieron de Egipto, entre las cuales estaria

el grupo de Moisés.

El Exodo expresa situaciones concretas y las penalidades de los
israelitas en el desierto, pero junto a esto hay un mensaje universal y espiritual
que expresa como el hombre no vive s6lo de pan sino de todo lo que sale de la
boca de Dios, dando a entender la importancia de la espiritualidad en la vida.
Tambien muestra la importancia del sacrificio para conseguir otros bienes, y

como muchas veces la esclavitud es vista como tranquilidad.

La Biblia narra toda la historia de dicho pueblo desde el primer llamado a
Abrahan, la salida de Egipto, el Exodo, el exilio Babildnico, la reconstruccién de

Jerusalén, el dominio griego.
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Esto nos muestra una tradicion religiosa y espiritual que de ningun modo
pierde el contacto con la historia®, lo que consideramos como un aspecto
importante a tomar en cuenta a la hora de desarrollar cualquier comparacion
con el pensamiento griego y mas aun si éste va a ser con el platonismo. Es la
historia de un pueblo que logra una alianza con Dios, pero en ningun momento
la Biblia se pierde buscandc una dimensién trascendental, sino que a través de

lo concreto y de la historia, se llega al contacto con Dios y Io espiritual.

Como cualquier otro pueblo, Israel pasa por etapas de formacion. Dios es
su centro y no pierde contacto con él, es una historia que empieza con una
promesa a una persona: Abrahan, ai que Dios llama y le promete hacer de su
descendencia una nacién grande, en qué seran benditos todos los linajes de la
tierra. La promesa no va dirigida sblo Israel sino a todos los pueblos de Ia
tierra, pero séio a través de ese pueblo se cumplira. Pero ia promesa de Dios
no sélo se centra en un premio espiritual, sino en que la descendencia de

Abrahan tomara la tierra de Canaan.

Dios le hace saber que sus descendientes seran forasteros en Egipto, y
los esclavizaran durante 400 afios; le pide que vaya en su presencia y sea
perfecto, establece la alianza, que va a concretarse en su carne con la

circuncision, y le promete un hijo a pesar de su avanzada edad.

* “Que hava que dirigirse a un pueblo particular, histdricamente existente y geograficamente situado, para
llegar a la verdad y a la salvacién, es escindalo inadmisible para una inteligencia helénica. Que haya que
aprender lo relativo al orden de las esencias, la verdad, de un individuo o de un pueblo existente
concretamente; que haya que pasar por un pueblo particular para lUegar a lo universal, es lo que resulta
ininteligible para un espiritu de formacién occidental [...]" Tresmontant Claude, Ensayo sobre el
Fensamiento Hebreo (Madrid, Taurus Ediciones, 1956), p.100.
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El pacto contindia primero de forma personal, iuego con su hijo Isaac, y
con Jacob que le dard el nombre de Israel al pueblo de Dios. Luego
encontramos otro hecho histérico trascendental para la historia de este pueblo,

que fue la esclavitud en Egipto y la liberacion a manos de Moisés.

*[...] Esta liberacion del pueblo elegido por Dios se recuerda diariamente hasta hoy en

la oracién matutina y vespertina de los judios, en cada celebracion sinagogal, durante el curso

del calendario anual judio y especial en ia flesta de la Pascua. [...]" §

La figura de Moisés también sera centrai para el pueblo hebreo, pues va
a ser el guia y liberador, el hombre que tiene un contacto cercano con Dios;
esto sin perder contacto con la realidad ni la accion, factor que lo distingue de

otros misticos arientales:

“Tracemos otra acotacion. Este Moisés que encabeza la marcha de sus “tribus” por el

desierto y las dirige hacia un futuro incierto tampoco es un mistico de ia interioridad y soledad

indias gue cierre los ¢jos y 10s oidos para encontrar el absoluto, se vuelva hacia el interior o
que, como Buda, recorra mediante la meditacién metédica los estadios de la sumersién para

alcanzar la iluminacién. Para Moisés, el absoluto, la realidad primera y dltima no es el nirvana,

el vaci6, lo incomprensible y totalmente distinto del hombre. [...]"

El es un profeta que ve a Dios como grande, misterioso, secreto, pero no

totalmente distinto al hombre:

“[...] Es el Otro personal llenc de poder y de misericordia, el Dios de la colera y de la

gracia vivo y activo, el Sefior de la vida y de la muerte del que depende el hombre, un “tu” que

habla y responde. En la religién profética, la persona se ve situada ante este Dios al que debe

* Kiing Hans, £/ Judaismo (Madrid, Editorial Trotta, 2001), p.53.
& Ob.cit., p. 61.
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una palabra, una respuesta ante el que tiene una responsabilidad. Sabe, ademas, que debe

cumplir determinadas tareas que traducen la voluntad divina.” 7

Este Dios establece una Alianza con Israel. Vemos como luego de tres
meses de camino por el desierto, llegaron al Sinai e Israel acampé frente al

Monte, Moisés subib y Yahvé lo llamé:

“...] Ahora, pues, si de veras me obedecéis y guardéis mi alianza, seréis mi propiedad

personal entre todos los pueblos, porque mia es toda la tierra; seréis para mi un reino de

sacerdotes y una nacion santa [...]" ®

Pero esta Alianza no significaba algo inamovible ni que Israel tuviera
alguna virtud especiai como pueblo. Cuando vieron que Moisés tardaba en
bajar del Monte, llamaron a Aarén y le pidieron gue les hiciera un dios que fuera
delante de ellos, pues no sabian qué habia sido de Moisés. Aardn tomé todo el
oro del pueblo, fo fundié en un molde e hizo un Becerro de fundicidén. Dios se
enfurecid al enterarse de [o ocurrido y le prometié a Moisés que haria de él un

gran pueblo pero que iba a destruir a israel.

Pero Moisés intercedié por el pueblo, y convencié a Yahvé que no lo

destruyera:

“[...] ¢,Por qué, oh Yahvé, ha de encenderse tu ira contra tu puebio, el que tu sacaste
del pals de Egipto con gran poder y mano fuerte? ¢ Por qué han de decir los egipcios: Los sac6
con mala intencion, para matarlos en ias montafias y exterminarios de la superficie de la tierra?

Abandona el ardor de tu cblera y arrepiéntete de |a amenaza contra tu pueblo. Acuérdate de

T Ob. cit., p. 62.
¢ Exodo (19 :5)
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Abrahén, de Isaac de israel [...] Y Yahvé renuncié a lanzar el mal con que habia amenazado a

. 8
su pueblo.

Posteriormente vemos que la promesa de Dios era tomar la tiera de
Canaén; no era un premio netamente espiritual el que le espera ai pueblo, pues
también debia luchar con otros pueblos que ocupan esta tierra y cumplir con las
leyes y prescripciones que les daba Moisés, y no imitar las tradiciones

idolatricas de los pueblos que habitaban el territorio.

Los jueces van a representar este nuevo periodo de ia historia del puebio

hebreo:

“EI nomadismo imponia a Israel {a vida cotectiva en tribus. La lucha contra los cananeos

para ia conquista del pais y, en especial, 1a lucha contra los filisteos le impusieron otra
organizacion. Esta marcho paralelamente con ia aparicion y los progresos del espiritu nacional:

para luchar era necesario tener jefes capaces de agrupar al méximo de energias en el esfuerzo

comin.” 7.

Luego viene el periodo monarquico. Israel necesitaba tener un jefe capaz
de organizar las tropas y una cabeza visible que unificara. Esta etapa esta
marcada por la figura descollante de David que sustituye a Saul luego que éste

desobedece las ordenes de Dios.

La necesidad de unir fuerzas y tener un jefe permanente provenia de una
amenaza externa de los filisteos, por lo cual el pueblo pide un Rey. Vemos que
David fue el jefe que el pueblo necesitaba, ya que logré un israel organizado y

centralizado con Jerusalén como centro politico, y tomé nueves territorios.

® Exodo (32:11-13)
' Ibid. , p. 74.
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Luego tenemos a su hijo Salomoén, que pas6é a la historia por la
construccion del Templo de Jerusalén, y la cantidad de obras literarias que se le
atribuyen: Proverbios, Cantar de los Cantares, Eclesiastés, Sabiduria. En él se
combinan tanto la sabiduria como los grandes defectos, debido a que sus
multiples concubinas llevaron a Israel cultos idolatricos. Posteriormente viene la
division de los reinos: el norte Israel con capital en Samaria, y Judea; el sur con

capital en Jerusalén.

La época profética marcara otra etapa en la historia de Israel. Los
profetas tenian un contacto frontal con Dios, y decian verdades a las
autoridades politicas, a los poderosos y al pueblo. Mostraban la corrupcion
reinante y el alejamiento de Dios y sus mandatos, luchaban contra el culto

externo y pedian un mayor acercamiento espiritual con el Sefior.

La deportacion a Babilonia, el regreso y la reconstruccion del Templo, y
la dominacidn griega seran otros capitulos importantes en la historia de [srael.
Los judios seran deportados a Babilonia y desde alii continuaran con su anhelo
de volver a Sion y reconstruir el Templo. La deportacion sera vista como un

castigo de Dios por la desobediencia.

El regreso a la tierra prometida es conseguido, pero esto no indica que
las influencias de potencias extranjeras se eliminara serdn los griegos el nuevo
grupo dominador, al que los judios tendran que combatir, como se ve en las

guerrillas de Judas Macabeos, hasta que Roma ejerce su hegemonia.
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1.2 PRIMEROS CONTACTOS ENTRE LA CULTURA GREGOROMANA
Y LA TRADICION JUDEOCRISTIANA,

La expansion de Grecia bagjo el reinado de Algjandro Magno, de su
lengua y cultura a través del Mediterraneo abarcando también a Palestina,
ancestral tierra del pueblo hebreo, no tardé en poner en contacto al judaismo

con la cultura griega.

Estos contactos fueron muchas veces confiictivos, como puede
observarse en las sublevaciones judias que buscaron preservar su cultura
ancestral, ante la imposicion de las formas de vida griegas tan distinta de la
suya, como puede observarse en el libro de los Macabeos:

“Alegjandro de Macedonia, hijo de Filipo, parti6 dei pais de los Queteos, derrotd a Dario

rey de los persas y los medos, y reiné en su lugar, empezando por la Hélada. Suscité muchas

guerras, se apoderd de plazas fuertes v dio muerte a reyes de la tierra. Avanzé hasta los
confines del mundo y se hizo con el botin de multitud de pueblos [...]" b

Luego de la muerte de Alejandro, sus generaies tomaron el poder hasta
que Antioco Epifanes asumié el poder del Imperio griego. El libro de los
Macabeos (que lleva este nombre por Judas Macabeo jefe de la resistencia
judia que logré purificar el Templo que habia sido profanado y logra la libertad
religiosa de los judios) relata como surgieron en aquel momento “unos hijos
rebeldes” contra el poder helénico, mientras que muchos del pueblo acudieron
al rey y continuaron con costumbres griegas: Levantaron un gimnasio en

Jerusalén, rehicieron sus prepucios.

" Macabeos (1:3)
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Antioco posteriormente publicd un edicto ordenando que todos {os
pueblos que conformaban su imperio dejaran sus costumbres locales y
formaran un solo pueblo, lo que llevd a que muchos judios profanaran sus
ancestrales tradiciones y dejaran de observar el sabado, y circuncidar a sus

hijos, o cayeron en cultos idolatricos.

Viene la influencia de Roma, que conquista a los griegos y se convierte
en ia monopolizadora del poder. Hasta los tiempos de Jesus el poder Romano
dirigia al pueblo hebreo y la mayoria de los judios esperaban un Mesias que
les liberara de la opresién romana. También surgieron grupos armados como

los zelotes que se oponian a esta dominacién, actuando en guerrillas.

Los evangelios son escritos en coiné que era la lengua de uso comun, un
griego vulgar, lo que indudablemente nos empieza hablar de una unién entre
ambas fradiciones. igualmente sorn muchos los téerminos utilizados que

muestran influencias, como la palabra fogos.

Es visible que al no ser aceptado el mensaje de Cristo por los judios, los
apostoles se dirigieron a los paganos. Los hebreos esperaban que finalizara el
dominic Romano y asi tener una mayor libertad en su tierra, de donde la
esperanza de ese Mesias guerrero que la permitiria, como habia ocurrido en
otras épocas de su historia. Por elio el mensaje cristiano se expande fuera de

las fronteras de Palestina por ciudades griegas, hasta llegar a Roma.

El caso de Sauio, perseguidor en un primer momento del movimiento
cristiano es paradigmatico. Pertenecia a la secta de los fariseos que era el

grupc mas conservador del judaismo y mas apegado a la ley de los profetas.
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Habia sido alumno de Gamaliel, uno de los grandes eruditos de la ley, por tanto
tenia conocimiento de la exégesis biblica propia de |a tradicién hebrea. Junto a

esto debid conocer la filosofia griega a profundidad, y a filosofos como Platon.

Era un ciudadano romano unido a los deberes y derechos que le daba
esta condicion. Sera el creador de la cristologia y llevara el mensaje cristiano a
los gentiles, que no podian entender una religion como la hebrea tan apegada a

rituales para ellos barbaros, como la circuncision.

Todas sus cartas fueron escritas en griego, su segunda lengua, que era
comun de todo el Imperio oriental aunque su lengua materna fuera el hebreo.
Utiliza palabras de la vida cotidiana propias de la cultura griega. Para él |a vida
del anunciador del Evangelio y prototipo para todos los cristianos era el Atlefa.
designa las diferentes regiones y localidades de su misién con terminologia de
la administracion romana. Habla de Siria, Cilicia, Asia, Galacia, Macedonia,

Acaya, liirico, y Espafia.

“Por consiguiente, a partir de la lectura de los escritos de Pablo se tiene la impresién de

que €l se mueve con desenvoftura en el ambiente cuiftural grecorromano. En ese contexto se

explica también la afinidad de algunos paisajes de Pablo con los modelos expresivos del debate

o diatriba que estaban de uso entre los maestros y propagadores del estoicismo popular.[.. ]

Consideraremos también en este trabajo a fildsofos que comenzaron a
crear sistemas uniendo lo helénico con la religion judeocristiana. En primer

lugar pensamos que es imprescindible habiar de Filén de Alejandria, pensador

12 Fabris Rinaldo, Para leer a San Pablo (Roma, Borla, 1996), p.40
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que tendra gran influencia en la patristica. Naci6 durante el primer siglo de

nuestra era en Alejandria, importante ciudad fundada por los griegos en Egipto.

La lengua en que estudié la literatura de su pueblo fue la griega y no hay

datos que conociera la hebrea.

En él se encuentra el primer intento decidido por llevar el mensaje
revelado de la Tordh a una interpretacion filosdfica. Indudablemente la
influencia de Platén y el Timeo estan implicitos en sus textos, junto a
influencias del estoicismo y Heraclito. También se Presentan confusiones en su
obra, debido a que en algunas ocasiones da a Dios el mismo papel de ia “idea
suprema” platonica, o forma ejemplar del Bien, situandolo asi en la misma

escala de los demas seres arquetipicos.

Pero en otras partes habla de su total trascendencia y absoluta diferencia
respecto al resto de ios seres, ajeno a toda condicion temporal. Aunque esté
fuera del tiempo y el espacio, todo lo llena y lo penetra, gobierna al mundo con
la solicitud con que un padre cuida de su hijo. Con esto deslinda la idea comun
del teos que habian desarrollado fildsofos como Aristételes: un Dios que no
tenia ninguna ingerencia en los asuntos humanos o la de un Demiurgo, que

forma el mundo pero luego lo deja a sus anchas.

También toma la idea del Logos, de doctrinas como la de los estoicos,
gque pensaban gque era un principio universal o lazo de unién entre todos los
seres sensibles, y que extendido por todas partes, dirige el mundo. De HerAclito
toma la idea de un pacificador que evita las fuerzas antagénicas. El Logos seria

el que impide que se altere el orden de los seres.
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Y de Platén toma la forma ejemplar o idea perfecta e idéntica siempre a
si misma, mostrandola como el modelo mental o ideal del mundo sensible,
paradigma concebido por Dios, que vendra a ser el pensamiento divino en su

forma operadora.

Pero para que su pensamiento siga acorde con la idea de creacion y con
la de un Ser Supremo, considera al Logos como inferior a Dios aunque superior

a todos ios demas seres.

Otro caso paradigmatico es San Agustin. En su filosofia los elementos
principales de la religion judeocristiana se unen con la filosofia platonica y
especificamente con el Timeo. Pero tendra buena cuenta de corregir estas
influencias introduciendo la idea biblica de la creacién y rechazando las del

emanantismo platénico.

Pero utiliza la doctrina de las ideas platénicas, al considerar que Dios
crea los seres segun el modelo de las ideas. Las ideas estan en la mente
divina, y la creacién es una articulacion y materializacién en el tiempo de las

ideas divinas'™.

Obviamente el pensamiento de San Agustin es muy complejo, y no

puede decirse que sea solo un cristianismo platonizado, pero son notables sus

' “Al situar Agustin las ideas en la mente divina, ha hecho en lo fundamental aceptable para el cristianismo la
teoria de las ideas platonicas; la concepcion bésica idealista de Platén, no obstante, sigue presente. Lo
universal mantiene su supremacia como realidad autentica y permanente sobre su realizacién concreta; los
objetos de los sentidos son pasajeros y, por ello, no poseen verdadero ser. [...] da un paso decisivo que
trasciende al maestro; y en dicho paso aflora una nocidn basica y especifica del cristianismo: el pensamiento
arquetipico de Dios no solo posee solamente lo universal como objeto, sino también lo individual en cuanto
tal {...]” Heinzmann, Ob. Cit. , p. 112- 113.
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intentos por relacionar los aspectos principales de la religion cristiana con el

platonismo.

Desde estos primeros intentos, estos fildsofos comenzaron a notar que, a
pesar de las enormes diferencias que tenia la religion cristiana en cuanto a su
visién del Universo como un ente creado, de Dios como un ser supremo que se
revela y a la vez es Personal, y del el hombre como el centro de esa creacién,
podian desarrollar doctrinas uniendo el relato biblico con las bases de la

filosofia griega. Incluso Filén aseguraba que Platon habia leido las escrituras.

Toda la filosofia que surge durante los primeros siglos de la Edad Media
se centrara en el intento por unir ambas posiciones, y el fildsofo mas conocido y
respetado para ese entonces sera Platdn y el platonismo, con especial atencion
al contenido dei Timeo. La filosofia de San Agustin es una prueba de esto,
como se vio en el ejemplo anterior. Es notable en los escritos de este fildsofo el
intento por comprender los misterios de la Biblia con las bases conceptuales

que habia bebido en Platon.

En él estdan completamente claros tanto las confusiones como los
intentos de unir ambas formas de pensamiento que comenzaron a surgir entre
ios paganos que asumian el cristianismo: ;como representarse un Dios no
material? Creador de todo en comparacion con el Demiurgo que jugaba un

papel secundario o el Uno de Plotino del que todo emanaba.

1.3.SEPARACION ENTRE EL JUDAISMO Y EL CRISTIANISMO.
Ei Cristianismo no es una simple secta del judaismo, que con el tiempo

se va separando de sus origenes hasta liegar al punto de no reconocerios.
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desde sus inicios se notan una serie de diferencias basicas, que se hacen mas

claras en el Evangelio de San juan y en ia Cristologia paulina.

Indudablemente las influencias en el movimiento de Jesus del mundo
grecommromano impulsaron parte de la diferenciacion, Pablo era un ciudadano
romano que no se detuvo a llevar el mensaje de Jesus solo al ancestral pueblo

hebreo, sino que va hasta Roma, la misma capital imperial, para proclamarlo.

Pero las influencias grecorromanas, que han lievado a que expertos
consideren el c¢ristianismo como judaismo helenizado, no indican gue el
cristianismo dejara de ser una religién con unas bases propias reveladas que lo

seguian uniendo a fa tradicion y las escrituras del pueblo hebreo.

Por ello se mantienen los elementos basicos del judaismo como son ei
monoteismo, la revelacion, escritura comun: todo el Antiguo Testamento, pero
hace una apertura con respecto al judaismo tradicional. Al hacer hincapié en
aspectos mas espirituales, dejando a un lado las reglamentaciones de la ley de

los profetas.

Cristo dice que el sabado habia sido hecho para el hombre y no el
hombre para el sabado. Este era el dia mas importante de! calendario israelita™
y uno de los pilares de su fe e identidad. Se tomaba como el dia de descanso
en el cual se podia llegar a una mayor cercania con Dios y donde los trabajos

cotidianos de la semana quedaban suspendidos.

' “El dia séptimo lo escogi6 el Santo, bendito sea, para saniificarlo y lo amé “el dia mas preciado”, pues en
€l uni6 cielo y tierra , y lo bendijo, como esta dicho: “Y bendijo Yahvé el dia séptimo y lo santifico” {Gén
2,3) porque en ese dia descansé de todo su trabajo; y se lo dejé en herencia a su pueblo, al que escogio entre
el resto de las naciones, puso el sabado en el lote de Israel para que no hubiera afliccién en sus tiendas, ya que
con gran alegria se lo habfa dado Yahvé.[...]” Emiliano Jiménez, Dichos de los Sabios de Israel (Bilbao,
Ediciones Ega, 1994), p. 94.
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Los evangelios relatan que los discipulos de Jesis recogian espigas
durante el sabado, asi como las curaciones en la sinagoga durante este dia,

como la del hombre que tenia la mano paralizada. '°

Los evangelios rompen con el precepto de la circuncision que habia sido ef
pacto desde los tiempos de Abraham, con &l que se habia diferenciado el pueblo
hebreo desde los tiempos primitivos de otros pueblos. Los griegos y los romanos
consideraron barbara esta practica.

Tampoco sigue atado a las prescripciones que prohibian el consumo de
ciertos animales por considerarios impuros, como el caso del cerdo; también en
las medidas de limpieza antes de sentarse a comer. Para el movimiento de
Jesus el exceso de rifual impedia una verdadera espiritualidad. Los maestros de
la ley exageraban la rigurosidad de las medidas higiénicas llegando muchas
veces al absurdo y cbligando al pueblc a cumplir rituales que ellos no

observaban.

Todos estos elementos hablan de una nueva fe que se hace mas
espiritual, pero que contintia en gran medida siendo heredera del pensamiento
hebreo, como en la nocion de un mundo creado por Dios y diferente de él, por

ello niega el panteismo y el emantismo.

En el pensamiento hebrec no hay cabida para doctrinas como las de

Plotino que consideraba que todo provenia del Uno'™ por emanacion.

" Lucas (6: 1-5)
' “Lo Uno es algo sombrio. A veces se llama Dios, a veces el Bien; sobrepuja al Ser, que es la primera

consecuencia del Uno. No debemos atribuirle predicados, sino solo decir es. (Esto es una reminiscencia de
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Igualmente el pensamiento hebreo tenia una idea muy propia del hombre, como
un ser de came y hueso que espera la resurreccion de los muertos. Muy distinta
de la doctrina de [a inmortalidad del alma y su separacién de lo corporal, tan

propia del platonismo.

La figura de Cristo expuesta sobre todo por la teologia paulina, sera la
que produzca un rompimiento definitivo entre la antigua religion del pueblo
hebreo y el nuevo movimiento. En elia aparece aquel como divino, hijc de Dios.
Esta idea de hijo de Dios tiene cierta continuidad con la idea de hijo expuesta
en el Antiguo Testamento cuando Dios se refiere a Israel como su pueblo e hijo,
pero en el cristianismo aparece Jesus como un ser divino mandado por su
padre Dios a ia tierra, el cual se encarna en una forma humana y sufre y padece

como un hombre.

Esta idea de encarnacién mantenida en el cristianismo, también resulta
un aspecto interesante de tomar en cuenta debido que para la nocién griega de
espiritualidad resultaba incomprensible que pudiera encarnarse la divinidad en
lo material; lo material era algo muy bajo respecto al nivel de lo espiritual, y mas
aun cuando vemos que Cristo sufre gran parte de las emociones que tendria

cualquier ser humano como célera, temor, dolor, etc.

El cristianismo rompe con la nocién de religion nacional lo que le permiti6

una fuerza de expansion por todo el mundo grecorromano. No importaba que la

Parménides.) Seria un error hablar de Dios como el todo, porque Dios trasciende Todo. [...]” Russell
Bertrand, Historia de la Filosofia Occidental ( Madrid, Coleccién Austral, 1997), T. Ip. 324
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persona fuera descendiente de Abraham y que por lo tanto estuviera

circuncidada, o que fuera griego, sino que lo importante era la fe en Cristo.

Este ser divino es el intermediario entre Dios y los hombres. Los
creyentes bautizados son sustraidos del pecado y la muerte, y esperan el
cumplimiento de su esperanza cuando se unan al Cristo resucitado. Por ello
Jesus ya no es el Mesias davidico” que esperaban los israelitas sinc un ser

trascendental.

La concepcion del ser humano que tiene Pablo, esta en marcada con el
signo de Jesucristo. Los bautizados no tienen caracter diferencial, y comparten

ta condicion de crucificados y resucitados.

Pero el hecho que Pablo haya conocido la filosofia griega, y estuviera
inmerso en el mundo Romane, no indica que se haya asumido el dualismo
griego. En su lenguaje se encuentran nociones griegas, como ia de inmortalidad
o incorruptibilidad, pero estas cualidades no van a ser atribuidas al alma, como

hace Platén, sino al cuerpo de los resucitados. ®

Para Pablo Cristo representa a un nuevo Adan, y el origen de una nueva

humanidad, e intenta mostrar como la Ley dada por Dios a Moisés se muestra

'" “El apelativo “Hijo de Dios” va unido al nombre de Jesis ya desde la experiencia de Damasco (Gal, 16).

Pablo declara abiertamente que ¢l ahora vive de 1a fe del “Hijo de Dios” (Ga 2, 2b). Esta titulo de la tradicién
biblica se atribuye al descendiente davidico elegido y consagrado por Dios, en el contexto, para realizar su
reino de justicia y de paz. Pero Jesils es proclamado “Hijo de Dios” en el contexto de la }a fe pascual en la
cual se reconoce su trascendencia con respecto al Mesias davidico (Rm 1, 3-4). Pablo subrava esta fe
cristologica tradicional cunado dide que Dios “envi6 a su hijo” al mundo en la condicién humana para actuar
su designio de salvacién (Ga 4, 4, Rm 8.3). En este horizonte de 1a historia de ta salvacion, Jesis es el “Hijo”
tnico de Dios o el “primogénito” que trasmite la condicién filial a los otros hermanos.” Fabris, ob. cif. , p.
168.

'¥ «[...] Pablo habla de “inmortalidad” e “incorruptibilidad™, pero atribuye paradtjicamente estas cualidades al
cuerpo de los resucitados, no como hacen los fitdsofos griegos que las atribuyen al alma o al espiritu.” Oh. cit.
L 172,
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impotente e ineficaz para liberar al hombre de la esclavitud, el pecado y la

muerte.

Solo en la comunion vital con Jesucristo se puede obtener la salvacion,
oponiéndose con esto a los judios cristianos, que ponian en un segundo plano

la fe en Jesucristo a favor de la observancia de la Ley.

1.4.CARACTERISTICA DEL DIOS BiBLICO.

¢ Qué tipo de relacion puede establecerse entre un Dios que crea todo y
dirige el destino del hombre, que es personal y revelado, con el Demiurgo que
juega un papel secundario en la creacion porque imita ideas eternas y utiliza

una materia preexistente?

indudablemente el que quiera comparar al Yahvé de la Biblia con el
Demiurgo, se encontrara con un sin fin de dificuliades: ia primera es que el
Artesano no crea al mundo de la nada. El Timeo habla de 3 realidades
existentes desde un primer momento, entre las que se halla el mundo inteligible,
la materia y el espacio; el Demiurgo cumple el papel de formar el mundo a partir
de dichas realidades, imita a las ideas eternas y forma a los entes sensibles en

el espacio.

Por el contrario, el Génesis es claro al decir que Yahveé cred el cielo y la
tierra. No habia al momento de ia creacién ningun otro tipo de ente, ni ninguna
otra realidad eterna, tan solo estaba Dios. También esto implica una posicién
donde el Dios creador esta en el centro; luego viene el mundo contingente y el

hombre como creado a imagen y semejanza de Dios.
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En Platéon el Demiurgo se limita a formar el mundo con materiales ya
existentes, vision muy contraria a la nocidon de un Dios creador que es aigo
propio del pensamiento hebreo. En la tradicién cristiana el Universo no es
eterno como ocurria en la visién griega del mundo, ni hay dos tipos de

realidades, una espiritual y una material, debido que todo es creacién de Dios.

Tampoco Yahvé puede ser representado con algun tipo de forma, es un
ser espiritual y aunque el hombre puede comunicarse con él a través de las
oraciones y él preocuparse por los hombres, su poder y majestad son tan
grandes que resulta dificilisimo de comprender por la limitada inteligencia

humana.

Esta realidad fue ofro de Ilos elementos que trajo enormes
complicaciones para los prosélitos que querian asumir la religidon cristiana.
¢ Como podian representarse los paganos este ser supremo sin ningun tipo de
forma debido que era un ser completamente espiritual? Todos los pueblos
habian adorado aiguna deidad a la que se le atribuian formas humanas o algun
elemento del universo al que se le daba un papel central en la vida de dicho

pueblo.

Pero en la Biblia hay un cambio radical, Dios ya no formara parte de una

religién natural, debido a que es creador también de la naturaleza, y el hombre

** Esta situacién es clara en San Agustin, heredero del mundo grecorromano, y que pertenecié a la secta
maniquea durante muchos afios. Antes de su conversién definitiva, se le hacia dificil imaginar a Dios de una
forma no material: *{...] no podia concebir que existiera lo que no nos entra por los ojos. Es cierto, mi Sefior,
que no te pensaba concreto en una figura humana desde el dia en que comencé a oir hablar de 1a sabiduria.
[..-Jpero de todos modos, no se me ocurria pensarte de otra manera. Te seguia pensando como hombre tal, que
al mismo tiempo fucra €l solo, soberano y verdadero Dios. [...] atn cuando no Te atribuia una figura humana,
me sentia forzado a verte corpéreo [...]” (Conf. , VII, Capitulo IX)
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al ver las maravillas del mundo que lo rodea. los océancs con toda su
inmensidad, los cielos y los fenémenos naturales, no hace mas que sentir el

poder supremo del creador.

Su papel no se limita en s6lo crear al mundo, también lo conserva,
debido a que su providencia sobre el destino de la humanidad es continua. Esto
nos indica que es una religion historica en la que Dios elige a unos hombres

que deben trasmitir su mensaje a todos pueblos.

El hombre ha conocido a Dios gracias a la revelacién, como puede verse
en los profetas a los que se ha presentado y encomendado una mision que se

enmarcada dentro de un plan divino de salvacion.

La relacion con el hombre es estrecha y los vinculos que el Dios revelado
establece con él no son para nada comparables a los que se pueden establecer
con una figura como el Demiurgo, el cual cumple un papel en la construccion
del universo, pero en ningun momento se acerca de una manera afectiva al

hombre.

Al contrario, el Dios de la Biblia escucha {a afliccion de Israel al que ha
encomendado un destino de salvacion para |la humanidad; habla con los

profetas como un padre que exige que se mantengan unos valores morales.

Escogié un insignificante pueblo entre las naciones, le dio como guia a
Moisés para sacario de la esclavitud en Egipto, ensefnandole un sin fin de

prescripciones éticas que le mantuvieran alejado de las costumbres inmorales e
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idolatricas de las naciones gue le rodeaban, y le prometié una tierra donde

manaba leche y miei.

Pone a prueba a sus elegidos y los castiga, pero el hombre puede
acercarse a ¢él buscando un refugio ante la desesperacion la afliccion, y en
ciertos casos cuestionar algunas de sus medidas cuando éstas sobrepasan los

limites y el castigo es exagerado.

1.5.EL PENSAMIENTO GRIEGO ANTE EL HEBREO.

Platén y el platonismo consideraron el mundo sensible, lo plural y
cambiante como lo que no es, y por ello buscaron un mundo ideal. Al contrario
de esta nocién, el cristianismo no considera en segundo plano lo material y

concreto.

Yahvé al crear el cielo y la tierra no negd la importancia de io material: el
mundo sensible, o plural y la vida terrena con sus placeres, y posesiones
materiales, no eran vistos coma algo malo o de poca importancia. Las
promesas de Dios se dirigian a la toma de posesion de una tierra gue manaba

leche y miel.

Para un hebreo no tiene sentido buscar un mundo ideal, la Biblia
presenta situaciones concretas en las que hay contactos con Dios, pero sin
necesidad de perder la relacién con la realidad. No hay dos planos, uno fisico
donde estaria el mundo piural temporal que para la mentalidad platonica no
puede mostrar la realidad, y el otro espiritual representado en las ideas, sino

que el mundo material tiene validez por ser una creacion de Dios.
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Ei cristianismo tampoco se aleja de lo concreto. Doctrinas como la
encarnacion o la resumreccion de los muertos, fundamentales en él, expresan
que el mundo dual griego le es incompatible. La primera expresa como Dios se
aparece en forma humana, sufre y tiene las mismas pasiones que el hombre, en

un cuerpo de carne y hueso.

La resurreccion, considera que el cuerpc renacera después de la
muerte. Esto para el Platonismo era incomprensible, ya que buscaba que el
alma se desprendiera de un cuerpo que la tenia atada a la materia y le impedia

conocer las ideas.

El Platonismo, al contrario de brindarle algun tipc de importancia a lo
corporal, centraba su atencién en el aima, y a través de ella el hombre podria
llegar al mundo de las ideas. Con esto dejaba una de las discusiones que han
regido la filosofia durante toda la historia y que todavia no ha sido resueita: |a
pregunta si existe algo que esté mas alla y determine los objetos sensibles, si
acaso existe una idea de arbol de la cual dependan todos los arboles, o si por el
contrario se le da el mismo nombre a un conjunto de entes parecidos. También
la pregunta sobre la importancia de los sentidos, que eran vistos por Platén
como enganosos, debido a que lo unico que hacian era mantener al hombre
observando objetos cambiantes, y lo alejaban del verdadero ser que estaba en

las ideas, representantes, segun Platén, del ser inmutable.

Corrientes como el empirismo, ya en la epoca moderna, han negando el
idealismo y sélo toman en cuenta los datos sensibles. Este pensamiento se

acerca en muchos sentidos a la visibn hebrea reflejada en el Antiguo
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Testamento, pero con la diferencia que la mayoria de los representantes de

&sta, negaban la posibilidad de que existiese Dios o los milagros.

A pesar de que la filosofia dio un vuelco trascendental en la modemidad
y comenzd a actuar en ella el sujeto, la disputa sobre si los sentidos enganan

fue una constante del pensamiento occidental.

Y con el Timeo se estructura una vision donde todo el universo estara
sujeto a la idea de unos entes reales inmutables, los cuales un ser llamado el
Demiurgo copia para construir el mundo. El Demiurgo cumple la funcion que
Platon asigna al artesano gue cuando desea construir algo con cierta belleza no
puede hacer copias de algo ya copiado, es decir, de las cosas que veia en el
mundo sensible, sino debia ver las ideas imperecederas. Por elio el mundo no
fue formado tomando como modelo fo que nace, pues si lo hubiera hecho asi

seria algo imperfecto. Lo que nace es cambiante e imperfecto.

La negacién al mundo circundante es clara en el pensamiento platénico.
Su ideal es completamente intelectual: a las ideas tan soélo puede llegarse por el
método dialéctico. Asume como superiores las matematicas, mientras que
considera que el conocimiento sensible trae confusion debido que se basa en o

cambiante.

Otro elemento en que podemos conseguir diferencias con el
pensamiento que surge de la lectura de la Biblia, es en la idea de conocimiento.
Para las escrituras la fe es fundamental, es una esperanza en algo que no ha
ocurrido. Esta nocidn no era comun para la cultura griega, la cual desarrolla ia

racionatidad desligada de todo mito.
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Igualmente |a Biblia centra en el corazén la idea de conocimiento, no en
la cabeza como ocurria en la cultura griega, la cual habla de otra forma de
conocimiento visiblemente mas emocional donde el Ser Supremo es el principal
objetivo a alcanzar; y eso sin necesidad de que el hombre se pierda en estados
de éxtasis y niegue ei mundo contingente que lo rodea o los aspectos mas

simples de la vida cotidiana.

Platon consideraba principal alcanzar las ideas de virtud y la justicia. Su
doctrina tenia origen en Socrates, que buscaba alcanzar conceptos unicos en el

campo moral rompiendo asi con el relativismo.

Sécrates consideraba gue habia principios que debian de ser acatados
por todos y un ideal ético que tenia que ser reconocido. Este por supuesto no
podia basarse en el poder del mas fuerte o en el derecho que le conferia el

dominio de los subditos a un tirano.

En gran medida Platon intenta resolver muchos de los problemas que
habian dejado ya filosofos precedentes: no tomdé como real un mundo que
segun palabras de Heraclito se encontraba en continuo cambio. ;Qué realidad
puede tener algo que cambia constantemente?. Esto estd muy claramente
expuesto en el mito de la caverna: los hombres que estaban en ella encerrados
viendo sombras que tomaban por reales sin poder volver el rostro hacia la luz,
representan al hombre comtin que se encuentra sumergido en el mundo de la

opinion y considera como ciertas cosas pasajeras que no tienen ningun asidero.

Para Platon el hombre no puede considerar completamente real un arbol

que dentro de poco tiempo se marchitara, perdiendo su esplendor. El tiempo y
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su efecto sobre estos entes fue algo que obsesioné a Platdn debido a que lo

que esta expuesto a su influjc es perecedero y cambiante.

El hombre que no busque una dimensién que trascienda lo temporal es
imposible que encuentre un verdadero soporte intelectual. Por ello en el mito ios
hombres deberan romper sus cadenas, volver la vista a la luz solar e ir poco a
poco observando los reflejos de los verdaderos entes hasta poder ver la luz del
sol directamente. Con esto Platon quiere representar que el hombre debe

buscar las ideas de las cosas y no las sombras, que son el mundo sensible.

Por ello esta claro que Platén le da un papel principal al alma, no solo a
escala antropologica y ética, sino también en su epistemologia. El alma es la
que puede conducir al hombre a la comprension de las ideas; por tanto el alma

es la parte primordial del hombre.

Con esto dejaba abierto otro problema aun no resuelto, que es el papel

de la razdn o la inteligencia en la comprension del mundo.

No sdélo el alma como aquello inmortat que segun la filosofia platénica se
encuentra encerrada en el cuerpo, sino los aspectos no-solo sensibles del
hombre. La filosofia posterior y aun en la modernidad continua discutiéndose si
el hombre es capaz de comprender sin necesidad de hacer uso del
conocimiento sensible. Si la razén, como propuso el racionalismo, era capaz de

comprender el mundo o si se era mas importante que los datos sensibles.
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1.6.EL MUNDO Y EL. HOMBRE.

El puesto del hombre en la Biblia como creado y centro de dicha
creacion, difiere en gran medida del pensamiento griego. No hay lugar en la
Biblia para otras deidades ni la naturaleza puede ser divinizada; los animales y
todos los entes de la creacion fueron hechos para el hombre. Hablamos por
tanto de un monoteismo que no da lugar a que ningun ente natural pueda

divinizarse.

Al contrario, en el Timeo se considera al mundo como un gran animal
que posee la forma de todos los animales en éi; por tanto es un organismo vivo
con una forma esférica que no necesita ni moverse, ni alimentarse ni aparearse.
Esto muestra la vision del mundo que tenian los griegos: el hombre se hallaba
en un cosmos con vida y organizado. Al contrario, los hebreos consideraban
que el hombre era el centro de la creacion y que podia disponer de todos los

entes.

Los fendmenos naturales que durante siglos fueron vistos por el hombre
con miedo, debido que eran fuerzas que éste no podia controlar, que le
mostraban su infinitud y vulnerabilidad, van a ser para los hebreos expresiones
de la voluntad divina, a través de las cuales no veran la grandeza de la

naturaleza sino del Dios creador.

Todo queda supeditado a este ser superior, el cual tiene la enorme
fuerza de hacer notar su voluntad a través de la grandiosidad de la naturaleza.
El hombre de todas las culturas se ha rendido y ha adorado el poder de ésta, ya

sea cuando daba culto a una montafia que consideraba sagrada y habitada por
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poderes sobrenaturales, o a un rio del cual dependia el sustento de dicho

pueblo.

También en lo que respecta al concepto del hombre manejado por
ambas tradiciones es completamente distinto. La Biblia nos habla de un hombre
de carne y hueso que puede caer en el pecado y dirigirse a otros caminos
distintos de los que le habia impuesto su Dios, mientras que Platén busca una
purificacién de los sentidos de los placeres sensuales, y centra su atencion en

el alma, que considera como la parte mas importante del hombre.

En las escrituras los patriarcas engarian, como hace Jacob, cuando roba
la primogenitura de Esau, o caen en pecados graves como el de David, y la
separacion cuerpo y alma no es clara. El mismo Génesis afirma que el aima se
encuentra en la sangre, por io cual prohibe el consumo de la sangre de los

animales. Y se busca en un principio, un pacto de sangre que es la circuncision,

Lo multiplicidad y la generacion tampoco es algc que se niegue en el
relato biblico. La fecundidad, por el contrario, resulta una bendicion de Dios, por
ello promete a patriarcas como Abraham que su descendencia sera mayor que

las estrellas del cielo.

Como el mundo sensible material también es una creacion, esto le quita
valor a visiones dualistas que consideran con mayor realidad el estrato no
material de las cosas: las ideas, de las cuales los entes sensibles no serian mas

gue mimesis.
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Platén buscd un alma purificada de lo sensible que observara el mundo
de las ideas donde supuestamente debi6 estar antes de habitar en el cuerpo
humano. Por tanto este cuerpo es un obstaculo que la lleva constantemente a

perderse en el mundo de la doxa, la opinion.

Las almas caen presas en cuerpos materiales que les impiden elevarse
hasta el mundo donde se encuentra las ideas, gque es un mundo puro alejado de
toda contaminacion material. Al contrario, |a Biblia menciona dos eventos en la
creacion del hombre: en el primerc éste es hecho a imagen y semejanza de

Dios, lo que indica que es un ser excelso en su naturaleza.

En el otro, se dice que cred al hombre con tiefra y sopld sobre él espiritu
de vida. De este relato no se puede inferir que el espiritu de vida ocupe una
posicion similar al alma platénica, por el contrario indica que esta junto a lo
corporal, que no puede ser separada como o era el alma en Platon, que ejercia

un papel de comando sobre el cuerpo.

La Biblia no niega el mundo. El hombre se desenvuelve dentro de
realidades concretas. No es comun la existencia de ascetas que nieguen de
plano la vida sexual entre sus profetas. Tampoco las riquezas materiales son
vistas como algo maligno, excepto cuando éstas impiden el acercamiento del

hombre a Dios.

Ofras religiones orientales se acercarian mas a la doctrina platonica en lo
referente a la negacién del mundo, y el considerarlo como algo falso y
engafoso. Obviamente la doctrina platonica es intelectualista, pero se asemeja

a religiones que consideran que el mundo es Maya (engafio).

55



En la Biblia, el hombre debe servirse de los animales que cred Dios para
su sustento, y la promesa a Moisés es conducir el pueblo a través del desierto a
la tierra prometida. Vemos aqui que el premio es material, al contrario de otras
religiones, que buscarian la separacion de un mundo corruptor y engafioso.
Igualmente dentro de la doctrina platonica jamas se premiaria a aiguien con

algo material.

Esto nos indica la esperanza que después de una serie de privaciones en
el desierto los hebreos encontraran riquezas y alimentos en abundancia. Por
tanto es un Dios que a pesar de que exige que se le rinda culto y se le tenga
presente, no niega la vida terrenal. Tampoco se ve como negativa la
prosperidad de los patriarcas cuando lograban tener grandes rebafios y

abultadas famiiias.

Al contrario su riqueza era vista como un premio de Dios. Abraham llega
a tener enormes rebaros, con tiendas e incluso dos mujeres, Jacob luego de
convivir muchos afos con su suegro logré también una enorme rigueza, la cual

tenia como origen su astucia.
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CAPITULO Il
CREACIONISMO VERSUS DUALISMO,

EMANANTISMO Y PANTEISMO.
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En la tradicion hebrea hay un elemento que determina toda su vision del
mundo y la naturaleza y el hombre, desligandola de otras cosmovisiones
especialmente de la griega: es la idea de creacion®.

El mundo sensible para el hebreo y el cristiano no tiene nada de malo como
ocurria entre los gnésticos y maniqueos, para quienes lo material representaba un
principio maligno. Tampoco la creacién hace aceptable el dualismo platonico, que
considera lo sensible, plural y cambiante como no verdadero. Y busca una
realidad estatica, que representa el verdadero ser de las cosas. También con la
idea de creacion queda claro que el mundo no es una parte de Dios ni de su
misma naturaleza, o que emane de él?,

La Biblia en el Génesis comienza con el relato de la creaciéon, que muestra
una vision del mundo contraria al pensamiento platénico donde se asumia que
siempre habia estado la materia, plural y cambiante®, que caia bajo el dominio de

la opinidn, y que por tanto tenia una validez tan solo parcial y por otra una realidad

%0 «E] cristianismo trae una idea totalmente nueva. que da su sentido a la existencia del mundo y del hombre:
la creacion. In principio creavit Deus caelum et terram. De esta frase inicial del Génesis arranca la filosofia
moderna. Vimos como el problema del griego era el movimiento: las cosas son problemiticas porque se
mueven [...J” Julidn Marias, Historia de la Filosofia (Madrid, Revista de Occidente, 1958), T. I, p. 103.
“'Yemos como corrientes del pensamiento griego entre las que cae el neoplatonismo, mantenian una idea
Panteista, en la que ¢l mundo surgia por emanacion: “El neoplatonismo es panteista. No hay en ¢l una
distincion entre Dios y el mundo; este procede del Uno, pero no por creacion- idea ajena al pensamiento
griego-, sino por emanacion. Es decir, el mismo mismo ser del Uno se difunde y manifiesta, se explicita en el
mundo entero, desde el nous hasta la materia {...]” Marias Julidn, ob. cir. , p. 97.

2 “Uno de los problemas metafisicos que mas preocupé a los antiguos fue el poder explicar y comprender
como del uno surge lo multiple: ;Como y por qué de la unidad deriva la multiplicidad? ;Por qué del ser nace
el cambio?;Cémo y por qué del ser se pasa al no ser y viceversa? Esta problematica, fuerte y preocupante en
1a antigua filosofia griega, motiv6 diversas respuestas, pero ninguna escuela llegé al concepto de creacion.
Los platénicos fucron los mas cercanos al creacionismo, pero entre ellos y el creacionismo biblico hay mucha
diferencia. Platon habia introducido la mediacién del Demiurgo; sin embargo, la accién demilrgica, aun
siendo racional, libre y motivada por la idea del bien, era muy limitada en tantos aspectos. La accioén del
Demiurgo se limitaba a la ordenacion de las cosas preexistentes, pero no era creacion. Plotino, por su parie,
habia deducido tanto las ideas como la materia del Uno de un modo excesivamente artificial y convencional.
Solo la revelacion biblica ofrece una situacion nitida a la formacioén de este mundo con su nocion fundamental
de creacidn ex nihilo. [...]” Merino Jos¢ Antonio, Historia de la Filosofia Medieval (Madrid, Autores
Cristianos, 2001),p. 69.
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no material, eterna y estable, que en la filosofia platonica estaba representada por

el mundo de las ideas:

“Segun, pues, mi opinién, hay que comenzar por distinguir entre qué es lo que esta siendo
siempre, mas sin tener advenimiento, y qué es lo que esta adviniendo siempre, mas que, nunca
esté siendo. Aquello, por estar siendo siempre, e idénticamente, es captable por el pensamiento

razonante; estotro, por adviniente y pereciente, es, a su vez, opinable propiamente con la no

. . x . . ;. 23
racionante sensacion; mas, en realidad jamas esta siendo [...]"

Con la idea de creacion la tradicion hebrea ve a lo material como hecho por
Dios, por ello no cae en el pesimismo de algunas corrientes nacidas en el mundo
helénico y oriental como los gnésticos o el maniqueismo. Para los primeros, Dios
esta completamente separado de lo material, Dios no es creador ni de la materia
ni del mundo sensible; tener contacto con estos lo degradaria, por ello
consideraban que el mundo material se formé por degradacion descendente;
luego introducen ia figura del Demiurgo que crea el cosmos sensible®*,

Los gndsticos tenian un concepto pesimista de la materia, ya que Ila
consideraban como fuente del mal y la corrupcién. Al hombre también lo
concebian como compuesto de un principio malo que es el material y otro bueno,

espiritual y psiquico que procede del elemento superior.

3 Timeo, 28a.

* “Los gnésticos tienen un vivo sentimiento de trascendencia de Dios y de su absoluta separacién de la
materia. Fuera del universo existe un Dios lejano, absolutamente separado del mundo, perfectisimo, infinito,
inaccesible, incognoscible, el cual vive en una tranquilidad absoluta y en una inactividad casi completa. Es
esencialmente bueno y no puede ser causa del mal. No es creador ni de la materia ni del mundo sensible, ni
tiene con ellos el mas minimo contacto ni relacion directa, pues esto degradaria su majestuosa trascendencia.”
Fraile Guillermo, Historia de la Filosofia (Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1986), p. 88. T. 1.
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Luego tenemos el maniqueismo, que se basa en un dualismo ontol6gico en
el que estan enfrentados dos reinos: uno espiritual luminoso y ofro material
tenebroso. Dios representa al primero y Satanas al segundo®.

Muy al contrario de las corrientes de pensamiento antes citadas, la tradicion
judeocristiana no considera en ningin momento a la materia como mala o

degenerada, tampoco hace esto con la pluralidad y la generacion:

“Concebir la génesis de lo real como una creacién, como una operacién eminentemente
positiva, es original de la tradicién biblica. Es una inversion total del punto de partida de la
metafisica y del movimiento inicial del pensamiento, que comprende todo lo demaés [...] el
pensamiento hebreo se desarrolla exactamente en sentido inverso del pensamiento griego {...]
desde el punto de vista griego, lo real sensible proviene de un descenso, de una degradacion,
mientras que, por el contrario, para los hebreos es fruto de un acto positivo, de una ascensién, que
es la creacion. [...]**°

Para el hebreo lo sensible tiene completa validez, al contrario de Platon que
se centra en hallar algo permanente que no estuviera atado a la generacion y
multiplicidad de los entes, que participan a medias del ser que debe ser inmutable,
eterno e idéntico.

La visidén creacionista hebrea nada tenia que ver con la nocién del mundo
que tenian Platén y el Neoplatonismo; el mundo material es una creacion de Dios

mientras que en el platonismo viene de una participacion.

% “La gran preocupacién de Mani es resolver el problema del mal [...] Desde toda la eternidad existen dos
principios opuestos, cada uno con su reino respectivo. Por una parte, Dios, principio espiritual de Ia luz y del
bien. Y por otra, Satands, principio material de las tinieblas y del mal. Ambos reinos coexistian
separadamente, sin division de fronteras, pero sin comunicarse ni siquiera conocerse.” Ob. cit. , 108.

* Tresmontanta Claude, Ensayos Sobre el Pensamiento Hebreo ( Madrid, Taurus Ediciones, 1962), pp. 16-
17.
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Se observa que el concepto de creacién determina el resto de la vision de
los entes; las cosas creadas no son malas. En contraste, observamos en el

Neoplatonismo que lo sensible y lo multiple proceden de lo Uno por degradacion.

“l...] Parece como que los filésofos griegos hayan identificado espontaneamente, por un
pesimismo natural, la multiplicidad de los seres vivientes con la degradacién, con una pulverizacion

de lo Uno. Esta multiplicidad de seres no representaria sino algo negativo, algo semejante a una

caida.”

En las Sagradas Escrituras la muiltiplicidad de los seres es algo positivo.
Cuando en el Génesis se describe la creacioén a cada etapa Dios ve que es algo
bueno, y en la multiplicacion y fecundidad también.

Platén muestra en el Timeo, al contrario del relato del Génesis, que el

mundo no surge por la creacion de un ser superior, sino que es formado por un

artesano que se sirve de realidades que siempre han existido:

“...] El Attifice, es claro que mir6 a lo eterno; que si no -no es licito no decirfo- a lo
adventicio. Mas es para todos evidente que miré a lo eterno, porque es este mundo el mas belio de
los advenibles; El, el mejor de los causantes. Venido asi al ser, resulté hecho segiin lo captaba con

razonamiento y pensamiento, y de esta manera se ha. [...]"*®

Platén describe en primer lugar la especie que siempre es la misma sin
nacimiento ni fin, que representa al mundo de las ideas, y no es captable por los
sentidos. Luego viene lo movil, el mundo de la generacion, que esta relacionado
con la opinién y la sensibilidad por lo que sélo tiene validez parcial. En tercer lugar

viene el espacio etemo, que sirve de teatro a todo 1o que nace.

%’ Claude Tresmontant, ob. cit., p. 19.

2 Timeo, 29a, b.
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Ante este tipo de diferencias era légico que los fildsofos hebreos formados
en la cultura griega y que conocian el pensamiento platonico o los paganos que
asumieron el cristianismo se preguntaran: ;como pudo Dios crear todo? ¢ De qué
se ayudo, qué tipo de materiales utiliz6? Preguntas que generaron dolores de
cabeza a los que intentaron unir la cosmovision griega con el relato sagrado.

Se preguntaron por qué no habian existido otras creaciones de universos
anteriormente, o qué hacia Dios solo. Si la creacién era un hecho puntual o habia
una continuidad en ella.

Indudablemente la Biblia mostraba algo completamente distinto al Timeo.
En ella no habia interés en negar al mundo sensible, como hacia Platon o
considerarlo cambiante, pasajero y contradictorio. Mucho menos la necesidad de
buscar un mundo ideal donde estuviera el verdadero ser. Con un Demiurgo,
arquitecto que forma el universo, analogamente a individuos que construyen una
obra basandose en sus ideas mentales. Al contrario el Dios cristiano crea al
mundo sin utilizar ningun tipo de material preexistente. Al principio estaba solo él:
“En el principio cre6 Dios el cielo y la tierra.”

En este relato no hay cabida para ningun tipo de ente preexistente, en
primer lugar porque el unico ser eterno es Dios; el tiempo y el espacio surgen
luego que crea el mundo.

Tampoco existe ningun espacio anterior a la creacion; Dios no es material y
no esta permitido que el hombre lo represente bajo ninguna forma. Yahvé es un
ser supremo espiritual con una naturaleza incomprensible para la limitada

inteligencia humana, que no puede comprender completamente al ser que ha

® Génesis (1:1)
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creado y dado las dimensiones al Universo, y que lo rige con un plan divino. El
espacio es posterior al acto de creacion, segun el Génesis.

En lo que respecta a Plotino, éste expone en la Enéada V que las almas
deben elevarse del mundo material y huir de los sentidos y pasiones para llegar al
verdadero ser que por supuesto no esta en el mundo sensible. Esto puede hacer

la persona después de un profundo recogimiento:

“[...]del error y hurtandose a los objetos que fascinan las miradas de las almas vuigares;
tiene que haberse sumergido en un profundo recogimiento, y hacer callar, en torno a si, no solo la

agitacién del cuerpo que la envuelve y el tumulto de las sensaciones, sino asi mismo cuanto la
rodea [...]" ®

Debe el alma recordar su origen y dignidad, que estd en una triada
compuesta por el Uno, el Espiritu y el Alma universal. La ultima es la que da vida a
todos los seres del mundo, es la esencia de |a vida.

Pero a pesar de su dignidad el Aima no es mas que una imagen de la
Inteligencia, es la hipdstasis que procede de la ultima, y cuando la contempla es la
razon en acto. La Inteligencia posee los arquetipos del mundo sensible, en ella
estan todos los inteligibles que son eternos, posee las cosas inmoviles en
identidad; para ella no existe mas que el presente.

En Plotino esta clara también la nocién de dualidad, por ello considera mas
valido el mundo de los inteligibles y considera que el alma debe elevarse del

mundo sensible, material:

“[...] La inteligencia posee, pues, todas las cosas inmdviles en identidad. Es: para ella no
existe nunca mas que el presente; el futuro no existe para que ella, pues que es ya 10 que puede

ser méas tarde como tampoco existe el pretérito, toda vez que ninguna de las cosas inteligibles

3 piotino Enéada V, 11
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pasa, sino que todas ellas subsisten en un presente eterno, siendo todas ellas idénticas siempre,
satisfechas de su estado actual. Cada una de ellas es inteligencia y ser, y todas juntas son la
Inteligencia universal, el ser Universal.” >

Al final tenemos a lo Uno, que esta en estado de reposo y ha dejado
dimanar de él la multitud que se ve en los seres. En éste no hay division no hay
nada distinto, y es la potencia de todas las cosas.

Esta doctrina neoplaténica tampoco se parece a la idea creacionista de la
tradicion hebrea, en primer lugar porque el Génesis afirma que el mundo es
creado, pero no es una emanacion de Dios. El mundo posee una naturaleza
distinta a la de Dios y no hay una dimensién donde se encuentren ideas
inmutables.

21 EL CONCEPTO DE CREACION EN FILON DE ALEJANDRIA Y
SAN AGUSTIN.

Observemos como Fildn de Alejandria y San Agustin explicaron la creacion
del mundo: en primer lugar debieron afrontar la dificultad de unir la tradicién griega
que afirmaba la eternidad del mundo, contrariando el principio creacionista
expuesto en el Génesis.

Filon habla de una materia eterna, no logrando lievar el paradigma
creacionista hasta sus ultimas consecuencias, mientras que San Agustin afirma
que la creacion fue hecha de la nada y solo estaba Dios al momento que decidio
crear todo. También aclara que si hubo un Demiurgo éste debié haber sido creado
por Dios. San Agustin se desligé del neoplatonismo, aclarando que el mundo no

era una emanacioén de Dios ni tenia su misma naturaleza.

3! Plotino Enéada V.1V
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Filon resalta los poderes creadores de Dios, y por ello expone la existencia
de una causa activa y una pasiva, la activa viene a representar a Dios, la pasiva a

lo material:

“[...] Algunos, efectivamente, admirando mas al mundo que al Creador del mundo, han
sostenido que el primero es increado y eterno, y afirmado falsa e impiamente la doctrina de una
inmensa inactividad de Dios; cuando, por el contrario, deberian quedar pasmados ante Sus
poderes como Creador y Padre, y no asignar al mundo una desmedida grandezal...]Jque exista una
causa activa y una pasiva, y que la causa activa es la purisima e inmaculada Inteligencia del
universo, superior a la virtud, superior a la sabiduria, superior al bien y a la belleza misma(...}Jen
tanto que la pasiva, inanimada e inmoévil de por si, evolucion6, movida, configurada y vivificada por
la Inteligencial...J™

Para deslastrarse del platonismo y su visién de unas ideas en jerarquia
donde esta en la cuspide la de Bien y Bellaza, Dios debia trascender. Por ello
Filon lo representa como la Inteligencia del Universo.

Pero se acerca nuevamente la filosofia platdnica cuando asocia a Dios con
lo in- engendrado, que es de una naturaleza completamente distinta de lo que esta
al alcance de la vista, sujeta al nacimiento y al cambio, sin permanecer en el
mismo estado. Dios, por tanto, tendra en parte los atributos que Platén asignaba al
mundo de las ideas.

¢ Pero como hacia este judio inmerso en la cultura helénica, que habia
estudiado un libro como el Timeo y al platonismo, para poder explicar
racionaimente el relato de la creacién expuesto en el Génesis? El mudo dual
griego y que en Platon es tan claro, no podia relacionarse con la vision

creacionista y con una religion de lo concreto como la hebrea, por tanto Filén

32 Filén de Alejandria La Creacion, 7,11
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considera que el mundo aprensible por la inteligencia es el logos de Dios, a quien
le da parte del puesto que tenia para la filosofia platonica el mundo de las ideas.

A través del logos Dios creé al mundo de la misma forma que un arquitecto
piensa la obra que va a realizar antes de iniciarla. Vemos como une dos nociones
del origen del mundo: por una parte la expresada en el Timeo donde un Demiurgo
organizaba el mundo con la vista puesta en las ideas. Pero Filon no puede aceptar
que exista un plano trascendental eterno no cambiante donde estarian las ideas,

que deben estar en el Logos de Dios:

“[...] Y asi, habiéndose propuesto a crear este mundo visible, modelé previamente el
mundo aprehensible por la inteligencia, a fin de usario como modelo incorpéreo [...] Cuando se va
a fundar una ciudad para satisfacer los ambiciosos proyectos de un rey o gobemante que,
apropiandose de un poder sin limites y a la vez concibiendo brillantes ideas, busca afiadir nuevo
lustre a su prosperidad, algin arquitecto experto, tras acudir una y otra vez al lugar y observar sus
ventajas de clima y posicion, concibe primero en su mente el plano de casi todas las partes de la
ciudad que se esta a punto de fundar: templos, plazas, puertos, depdsitos, calles, empiazamientos
de murallas, ubicacién de casas y demds edificios publicos{...] comienza, como un avezado

artifice, con la vista puesta en el modelo, a construiria con piedras y maderas]...]" i

Continta desarrollando sus especulaciones e interpretando el relato biblico
de modo que quede espacio para introducir elementos que le acerquen a la vision
platénica, por lo cual argumenta que no pueden interpretarse los dias de la
creacion de una forma cronoldgica; segun él, el tiempo debié comenzar con el
movimiento, pues antes de existir objetos méviles éste no podia existir.

Por ello introduce la idea de un orden numérico, que indudablemente tiene

sus sustentos en la tradiciéon hebrea y doctrinas misticas como la cabala, en la que

33 Filén de Alejandria la creacion, IV, 16-18
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la numerologia es importante, pero es innegable que en gran medida esta
interpretacién del relato biblico busca incorporar la vision platénica del Universo.
Por ello dice que al principio fue hecho un cielo incorporeo, una tierra invisible, la

forma ejemplar del aire y la del vacio, la luz:

“En primer lugar, pues, hizo el Hacedor un cielo incorpéreo, una tierra invisible, la forma
ejemplar de aire y la del vacio. Al aire lo llamé “oscuridad”, puesto que es negro por naturaleza; y al
vacio “abismo”, ya que la inmensa abertura del vacio es precisamente una gran profundidad.
Luego cre6 la esencia incorpérea del agua y la del aliento vital y finaimente la de un séptimo
elemento: la luz, la que, a su vez, fue el incorpéreo modelo, de la naturaleza intelectual, del sol y
de todos los luminosos astros que habrian de llegar a existir en la extension celeste.” 34

Los astros que perciben los sentidos tienen su origen en aquella luz
celestial. El mundo sensible es engendrado siguiendo el modelo del inteligible: en
primer lugar el firmamento, que es corpbreo, segun Filon, por su forma
tridimensional; después menciona cémo separé lo sélido de lo liquido, despues
dispuso la vegetacion los arboles y toda clase de frutos.

Dios no sdlo crea y después deja el mundo creado a sus anchas, sino que
sigue interviniendo, tiene un plan el cual no sblo se centra en la creacion del
hombre y el mundo para luego olvidarse de ellos, sino que continua creando y
observando (para expresarlo de forma figurada) lo que cred™.

En lo que respecta a San Agustin, también tuvo que enfrentar el paradigma
creacionista, el cual asume cabalmente, ya que afirma que el mundo fue creado

de la nada. Con esto difiere de Filon que aceptaba una materia eterna:

3 La creacién, V11, 29

% Filon de Alejandria muestra como ese Dios creador sigue interviniendo en los asuntos humanos después de
1a creacion: “[...] el Padre y Hacedor vela por lo que ha llegado a la existencia. Un padre, en efecto, procura
preservar a los nacidos de él. Un artifice los productos de su labor, y no escatiman medios para evitarles
cuanto hay de funesto y dafioso, a la vez que anhelan procurarles cuanto les resulta Gtil y ventajoso {...}” La
creacion, 1, 10.
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“[...] La concepci6n cristiana de la creacion, ex nihilo, es totalmente incompatible tanto con
una materia eterna como con la emanacion, es decir, la formacién del mundo a partir de un
principio emanente supremo. Es cierto que Agustin afirma que el cielo y la tierra han sido formados
a partir del caos, o de una suerte de materia informe, pero este caos no es etemo, sino que ha sido
creado por Dios.®”

En San Agustin las cosas no brotan de una sustancia divina ni de algo
preexistente®, sino que el mundo de las ideas esta en la mente de Dios. Con esto
también hace una aclaracion respecto al logos del que hablaba Filon.

La creacion es una articulacion y materializacién en el tiempo de las ideas
divinas; el tiempo comienza a existir después de la creacion

Dios crea el mundo de la nada por medio de su Verbo y el Verbo es

coeterno con el Padre:

“Con todo esto nos vemos obligados a pensar que en Ti, que eres Dios hay una Palabra,
que también es Dios, que eternamente es pronunciada por Ti y en la cual etermamente dices todas
las cosas. En esa Palabra no cesa lo que ya se dijo para dejar lugar a lo que sigue, sino que en
ella todo se dice con eterna simultaneidad. Si asi no fuera tendriamos de nueva al tiempo y a la
mutabilidad. Confieso que he llagado a saber esto, y Te doy las gracias por habérmelo hecho
saber. [...] Pero nada hay en tu Verbo que ceda o que suceda, porque El es la Verdad Eterna e

Inmortal.™®

% Merino José Antonio, Historia de la Filosofia Medieval (Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2001) p.
69,

%’ “El mundo no es una emanacién degradada del Nus, como ensefiaban los neoplatonico, sino que procede de
una verdadera creacion de Dios, el cual lo saca de la nada por una acto libre y absolutamente voluntario, pues
la voluntad divina no puede ser determinada ni obligada por ningin motivo exterior a si misma. Dios ha
creado el mundo porque ha querido. Decir otra cosa seria suponer el absurdo de que hay una causa superior a
Dios. [...] Le bast6 querer, y el mundo salié de la nada en virtud de un acto de su voluntad. No creo en el
tiempo, sino con el tiempo. El tiempo empez6 en ¢l momenio en el momento mismo en que el mundo
comenz6 a ser. [...]” Ibid. , p. 214.

38 San Agustin Confesiones, Lib. XI, Cap. VIIL, N.2.
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2.2. CREACION DESDE LA PERSPECTIVA CRISTIANA.

En lo que se refiere al cristianismo, éste continuara difiriendo de las
nociones sobre el origen del mundo que tenia el platonismo, ya que sigue
considerando al mundo de una forma positiva debido que es una creacién de Dios;
por ello, al contrario de los Gnésticos, no considerara que la materia es mala®.

Tampoco las influencias del mundo greco-romano en el cristianismo
primitivo hacen que éste asuma el dualismo: el verbo encamado de Dios
representado en Cristo no elimina en ningin momento la idea monoteista,
tampoco la nocién de un mundo contingente creado por el Ser Supremo, el cual
tiene realidad por ser su creacion.

Con la figura de Cristo se introduce en la nueva fe un elemento impensable
para los parametros del judaismo. En el Evangelio de Juan y en la cristologia
paulina Jesus no es sodlo el hombre el que cuestiona a los maestros de la Ley o el
Mesias, sino el verbo de Dios encamado, que no s6lo cumple un papel como
humano, sino que es la divinidad encarnada y esta junto al Padre creador desde la

eternidad.

“En el principio existia la Palabra y la Palabra estaba junto a Dios, y la palabra era Dios.
Ella estaba en el principio junto a Dios. Todo se hizo por ella y sin ella no se hizo nada. Lo que se
hizo en ella era la vida y la vida era la luz de los hombres, y la luz brilia en las tinieblas, y las

tinieblas no la vencieron [...] Y la palabra se hizo carne, y puso su Morada entre nosotros, y hemos

10 José Antonio Merino, Historia de la Filosofia Medieval (Madrid, Sapientia Rerum, 2001), p.70.

3 “Uno de los rasgos invariantes de la fe en la creacién es el optimismo inalterable en la comprensién del
mundo que de ella se desprende. Desde el Gn 1y su “y vio Dios que estaba bien’ hasta Jn 1, con ‘la graciay la
verdad’coronando la obra creadora del Logos, pasando por Ef 1,9, que ve en todo ‘el proposito benevolente’
(la eudokia) de Dios, la doctrina de 1a creacion irradia un poderoso halito de confianza en la realidad, que se
opone decididamente a las lecturas tragicas, fatalistas o agonicas tan frecuentes en otras cosmovisiones.”Ruiz
de la Pefia Juan, Teologia de la creacion (Bilbao, Sal Terrae, 1988), p. 84.
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contemplado su gloria, gloria que recibe del Padre como Unigénito, lleno de gracia y de verdad.”

40

Vemos como aparece la palabra desde un principio junto a Dios formando
una misma naturaleza, pero esto no indica una pluralidad en la divinidad, ya que
se mantiene la nocion monoteista de Dios, tampoco indica que la palabra tuviera
una esencia separada y eterna de Dios debido que estaba unida a él.

Para Pablo el Mundo ha sido creado por y para Cristo, el Padre (Dios)
vendria a ser el principio y fin mientras que Cristo es el mediador de lo creado.
Este es el hijo Gnico de Dios mandado por el Padre para salvar a los hombres.
Viene Cristo a representar el primogénito de toda la creacién: desde la primera
palabra del Génesis estaba el designio creador.

2.3. DESARROLLO DE LA TEORIA DUAL DE PLATON.

El pensamiento griego desde sus origenes considerd que la piuralidad, el
cambio, junto con la generacion y la corrupcion de los entes impedian un
verdadero conocimiento de las cosas*. Debia haber por tanto algo subyacente
inmutable: un principio al cual asirse.

Esto es visible en los primeros fildsofos griegos que buscaron un principio
natural, del que todas las cosas estuvieran compuestas a pesar de la pluralidad,

esta nocion la contindan Pitagoras, Heraclito.

“ Juan (1: 1-9).

‘! El movimiento “[...] perturbaban e inquietan al hombre griego, porque le hace problematico el ser de las
cosas, lo sumen en la incertidumbre, de tal modo que no sabe a qué atenerse respecto a ellas. Si las cosas
cambian, jqué son en verdad? Si una cosa pasa de ser blanca a ser verde, es y no es blanca; si algo que era
deja de ser, resulta que 1a misma cosa es y no es. La multiplicidad y 1a contradiccion penetran en el ser mismo
de las cosas; el griego se pregunta entonces qué son las cosas de verdad, es decir, siempre, por detris de sus
muchas apariencias [...] (qué es de verdad todo esto, qué es la naturaleza o principio de donde emerge todo?
Las diversas respuestas que se¢ van dando a esta pregunta constituyen la historia de la filosofia griega.”
Marias, ob., cit,, pp. 12-13.
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Esta tendencia llegara a su apogeo con Platéon que muestra en el Timeo, al
contrario de la visidon creacionista hebrea, un mundo dual, dividido entre lo que
siempre ha existido sin llegar a nacer, y lo que siempre esta naciendo sin llegar a
existir. Son realidades que han estado toda la eternidad: ningun ser superior las ha
creado.

Haciendo una revision retrospectiva, vemos que, para Tales de Mileto, tras el
cambio, el invierno, la primavera, el morir, nacer, se oculta un principio comun, que
hace brotar las cosas de si mismo y que a su vez las vuelve a recibir. Este
principio era el agua.

Posteriormente tenemos a su compatriota Anaximandro, quien desarrollé un
concepto metafisico: una ley que abarca toda la vida y el ser en su totalidad, que
sin envejecer no extinguirse, repercute en toda la eternidad: el apeiron lo infinito.
Después ocurre la separacion de los elementos.

Para Anaximenes el aire se presentaba mas apropiado como arché,
principio, luego del aire brotan todas las cosas por refracciéon y condensacion.

Posteriormente vemos como Pitagoras buscara la consistencia de las cosas
en los numeros, que para él seran la medida, los principios que rigen el mundo y
que tienen esencialidad independiente.

Podria pensarse que esta tendencia por encontrar un principio que
estuviera por encima de los cambios de las cosas se elimina con Heraclito, debido
que este filosofo afirmaba que todas las cosas estaban en un flujo constante. Pero
si se observa bien, este filosofé consideré que habia un principio que regia todo:

que era el fuego, fuerza universal en actividad y vida perpetda. Era el menos
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corporeo de los elementos y por ello apto para convertirse en todos los cuerpos.
Es la sustancia que permanece debajo de todo cambio.

Como ya se tratd al principio del capitulo, considerar la existencia de dos
planos: uno sensible, material cambiante y otro espiritual inmutable era una
tendencia en el pensamiento griego, que al contrario del hebreo consideraba al
mundo sensible como carente de ser.

En lo que respecta a Platén y su teoria de las ideas, hay que tomar en
cuenta que refleja la vision griega dualista, y muestra el intento por resolver
problemas del pensamiento de su tiempo, como el del relativismo, que habian
dejado los sofistas que consideraban imposible liegar a verdades absolutas, por lo
que Sécrates buscod conceptos Unicos®.

Buscd igualmente oponerse a tesis como la de Heraclito Bque afirmaba el
eterno fluir de las cosas. Esta posicion hacia imposible un verdadero conocimiento
de los entes que, al estar cambiando jamas mostrarian su ser. Por ello era
necesario llegar a algo inmutable donde encontrar el verdadero ser.

Este tipo de inconvenientes le llevé a buscar en filosofias como la de
Parménides* la idea de que el ser no cambia, o la de Pitagoras,® en la nocién de

que hay unos entes que conforman a los seres materiales: los numeros.

42 «[...] Lo grave es que los sofistas proclamaron la inconsistencia de las cosas y abandonaron el punto de

vista del ser y la verdad, que habrian de recuperar- haciendo a la vez justicia a la exigencia sofistica- Socrates
y Platon, los cuales tendrian que preguntarse por lo que las cosas son o, dicho con otras palabras, por la
consistencia de las cosas. [...]” Ibid, p. 36.

31} Heraclito afirma taxativamente la variacion o movimiento de las cosas [...] Nadie puede bafiarse dos
veces en ¢l mismo rio, porque el rio permanece, pero el agua ya no es la misma. La realidad es cambiante y
mudable. Por esto la sustancia primordial es el fuego, 1a menos consistente de todas, la que mas facil se
transforma. [...]” Ibid. , p. 27

4«11 A los ojos del nus el ente es uno ¢ inmovil. Frente a la pluralidad 'y cambio de las cosas que se dan en
la sensacion. En Parménides comienza ya la escision de los dos mundos, el de la verdad y el de la apariencia
{opinién o doxa), que es la falsedad cuando se toma como la realidad verdadera. Esta escisién va a ser
decisiva para el pensamiento griego”. Jbid. p. 23.
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Platon busco desde un primer momento llegar a unas bases solidas, que le
permitieran explicar los problemas éticos en un primer momento y luego llegar a
un conocimiento solido de la totalidad. Como heredero que era de la vision de un
cosmos dual, no pensd que dichas bases se pudieran conseguir en un mundo
donde las cosas cambian.

Debia haber algo que se mantuviera permanente. El arbol que ahora vemos
con el tiempo se marchitaréd perdiendo su follaje hasta morir. Por ello deberia
existir un arbol permanente no cambiante y uUnico que abarcara todos los arboles.
Esta realidad no podia ser hallada en lo plural cambiante, sino en otra dimension.

Posiciones como la de Protagoras, que afirmaba que el hombre es la
medida de todas las cosas y del relativismo de los sofistas en general, llevaron a
Platén a buscar principios inalterables.

Para un hebreo los intentos de llegar a un mundo suprasensible que
mostrara la verdad carecian de sentido, debido a que el Universo entero era
creado por Dios. Al mostrar la Biblia que Dios creaba todo, no eran necesarias
especulaciones que pusieran en duda la realidad intrinseca de las cosas.

Para el pensamiento hebreo las cosas han sido hechas por Dios (a pesar
de ser finitas, nacer, morir y ser multiples); por ello el hombre puede aceptarlas tal
como se les presentan. Al contrario, Platon tomé de Parmenides la nocién de que

existia una realidad inmutable y verdadera tras la apariencia cambiante.

45«1 ] Al observar la naturaleza de las cosas y los cambios que se producen en ellas, no tardaron en advertir
la presencia de relaciones matematicas en todas partes, pero especialmente en los sonidos y en los
movimiento de los astros. El mimero pasé a ser asi, para ellos, un arquetipo de la realidad, pero, a diferencia
de 1o que haria luego Platon, €l arquetipo no constituyo en este caso una causa formal externa v trascendente,
Lo interpretaron, al contrario, como un principio interno de determinacién (...)” Cappeletti Angel, Mitologia y
Filosofia: Los Presocrdaticos (Madrid, Ed. Cincel, 1987), p. 74.
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Por ello en Platon el mundo sensible era visto como no real®, y que
participaba a medias del ideal que si tenia verdadero ser. Esta doctrina es usada
al momento en que busca explicar la formacién del Mundo.

Por ello habla de unos entes que siempre son, representados en las ideas,
las cuales tienen ser mientras que el mundo que siempre esta naciendo,
representado por lo sensible que siempre cambia, no tiene verdadero ser. Y un
Demiurgo que construye a partir de esas realidades el mundo. El Mundo para ser
" bueno y perfectamente construido, debié haber sido hecho imitando un modelo
ideal.

2.4. REFERENCIA A DIALOGOS ANTERIORES DEL TIMEO.

Es menester hacer referencia a algunos dialogos anteriores al Timeo. En
todos ellos esta claro que Platon no considera al mundo sensible como valido para
el conocimiento.

El mundo sensible es cambiante; por tanto el hombre no puede conseguir
nada sélido en él. Es como sombras engafosas que dan una idea superficial del
verdadero ser del que participan, por lo que el hombre a través de la razon debe ir

hasta lo que es verdadero.

“ “Frente al mundo invisible de lo verdaderamente real de las esencias que permanecen eternamente
inmutables, mundo que solo puede ser captado por el pensamiento puro, se encuentra, como punto intermedio
entre el ser y el no ser, el mundo visible de los fenémenos, del nacer y el perecer, que esta continuamente en
cambio. Precisamente por este cambio continuo y por las percepciones, a menudo contradictorias, que nos
ofrece, solamente puede provocar en nosotros una opinion (doxa) insegura, pero no ciencia. La oposicién de
estos dos mundos y de estos dos modos de conocimiento fue siempre un tema preferido de Platén, a quien
agrado hacer resaltar sus diferencias. [...] Platon es, por consiguiente, tanto desde el punto de vista de la teoria
del conocimiento como del metafisico, plenamente dualista. [...] El conocimiento de las ideas es lo tnico
verdaderamente valioso para el amigo de la sabiduria; ellas son la meta mas elevada de todos los anhelos y de
todas las acciones de los hombres [...]”Capelle Wilhelm, Historia de la Filosofia Griega (Madrid, Editorial
Gredos, 1981), p. 223.
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En otros didlogos se observa la necesidad de que el alma recuerde las
ideas que vio antes de su vida mortal, antes que encamara en el cuerpo; por tanto

el hombre tendria que recordar lo que vio su alma antes de llegar a un cuerpo

mortal.

E! Mito de la Caverna muestra como Platén en didlogos anteriores al Timeo
expresa la poca validez del mundo sensorial y la necesidad de buscar el
conocimiento en un plano distinto al saber directo de los objetos cambiantes.

Segun este mito, unos hombres que habian estado al fondo de una caverna
desde su nifiez, piensan que las sombras de unos mufecos llevadas por otros
hombres atras de ellos eran los verdaderos hombres, y las voces de éstos las

consideran como propias de las sombras:

“Ve a unos hombres cual en una habitacién subterranea y cavernosa, que tiene abierta a lo
ancho de la cueva gran entrada hacia ia luz; desde nifios estén en ella encadenados de piemas y
cueilo, de modo que alli tienen que permanecer y mirar hacia delante, impedidos por las cadenas
de dar la vuelta a sus cabezas. Mas luz de lefia quemada viéneles desde arriba, desde lejos, y por
detras; pero entre el fuego y los encadenados hay un camino alto, a lo largo del cual he aqui que
hay edificado un pequefio muro semejante a las pantalias que los ilusionistas despliegan ante los
hombres, y en las que muestran sus maravillas. [...] Ve, pues, a hombres transportando a lo largo
de ese pequefio muro artefactos de toda clase que rebasan el muro: estatuas, y otros animales de
piedra y en madera, trabajados de varias maneras; y, como es verosimil, algunos de los portadores

hablan; otros, estan callados. [...]""

Lo que ven los hombres no es la realidad por mas que lo crean. Al soltarse
de las cadenas y poder volverse cara la luz solar y subir al mundo exterior, iran

captando poco a poco las cosas reflejadas en el agua o superficies brillantes pero

“7 Platon (La Republica, Libro VII, 514 a, b, c).
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les molestara la luz directamente en sus ojos; luego terminaran viendo las cosas
en si, después los astros, hasta poder ver directamente el Sol.

Con este mito deja claro Platon que la realidad no esta en el mundo que
rodea al hombre. El hombre que acepta las imagenes de sus sentidos vive en un
engafio observando las sombras en lugar de los verdaderos entes que son las
ideas.

Esto representaria el paso de la dimension sensible al mundo inteligible en
el que el hombre podra ver las ideas en si, hasta llegar a la idea de Bien.

Igual ocurre con la teoria de la linea, donde se representa el mundo visible
y el inteligible, en 4 partes desiguales. La primera subdivision corresponde a las
imagenes reflejadas en superficies brillantes y sombras, luego vienen los

animales, plantas y cosas.

“Cual si en una linea, cortada en dos secciones, hubiésemos tomado las dos desiguales,
corta de nuevo cada una de las secciones seguin la misma cuenta-y-razon: la del género de lo
visible respecto del de lo inteligible; y obtendras en una de las secciones: en la de lo visible,
imagenes segln el grado relativo de mayor a menor claridad. Llamo “imagenes”, primero, a las
sombras; después, a las imagenes luminosas en aguas y en cuanta cosas resulten opacas, lisas y
brillantes y a todo lo parecido [...] Pon en la otra seccion aquello a que ellas se asemejan: a

nuestros animales, a toda clase de plantas y a todo género de enseres. [...]" 8

En la segunda division estan las figuras visibles que el hombre utiliza en sus
razonamientos e hipétesis, cosas que modela y dibuja, pero en realidad no piensa
en ellas sino en las ideas. En el estrato superior de la linea estarian los principios

absolutos y las ideas mismas.

* Platon La Repiiblica, 509 d, 510 a
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En lo que respecta al relato biblico sélo hay un ser al principio, que es Dios,
y él mundo que él crea no es negado de plano; hay una comunicacion entre la
dimension de lo creado con el creador: todos los seres vivos son hechos para el
hombre y su sustento. Este a su vez juega el papel principal en la creacion dando
nombre a lo creado.

Por ello las cosas creadas tienen una realidad: no son copias de algo
perfecto e inmutable.

Segun Platén, al plano de las ideas se llega a través de la razdn. La
dialéctica o la razon pueden ayudar al hombre a acercarse a la verdad en las
ideas inmutables. El hombre puede recordar por igual conocimientos que ya habia
adquirido su alma cuando estaba desligada del mundo material y pudo observar
las ideas.

Muestra aqui una clara diferencia del mundo material con el espiritual,
propia de corrientes como el pitagorismo, las cuales consideraban que el aima era
prisionera del cuerpo, del cual debia salir limpiandose de todas las pasiones que le
impedian un verdadero conocimiento, posicién muy clara en el Fedoén, dialogo que
muestra como Soécrates espera su muerte sin ningun tipo de temor, pensando que
esta le alejara de la confusién de los sentidos.

Esto es contrario al pensamiento semitico, para el cual no existe una clara
diferencia entre lo corporal y lo espiritual material, debido que hay una unidad

entre ellos.
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CAPITULO Il

DIOS Y LA VISION DEL MUNDO Y LA HISTORIA. II
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El Mundo que muestra el relato Biblico difiere en gran medida de las
visiones que tenian los griegos y otras culturas de él, debido a que no habia
posibilidad que existieran otras fuerzas divinas que compitieran con el poder
supremo de Dios.

No habia lugar para la divinizacion de astros u otros fendmenos naturales.
Igualmente las Sagradas Escritura muestran una lectura antropocéntrica del
mundo, al contrario de la vision cosmocéntrica que tenian los griegos.

El mundo se convierte asi en un elemento donde el hombre se
desenvuelve. No tiene por qué divinizar los fenédmenos naturales, debido que
detras de ellos esta el poder infinito de Dios; ni los mares con toda su inmensidad
y misterios o los huracanes podian considerarse como fuerzas divinas.

Al contrario, el Universo que muestra Platon en el Timeo, esta dentro de los
parametros del pensamiento griego que acepta en primer lugar la dualidad, y en
segundo lugar otras fuerzas o divinidades que ejercen un poder en el orden del
mismo, como los dioses.

Platon describe un mundo formado por un Arquitecto, posee alma* y es un

animal esférico con extremidades en todo el cuerpo a igual distancia del centro:

“[...] la figura adaptada seria la que comprendiera en si todas cuantas figuras hay. Por lo
cual lo torneo esferoide circular-distante igualmente y por todas partes y de medio a los extremos-
que es, de todas la figuras, la mas perfecta y semejante a si misma [...] lo torned esferoide y
circula- distante igualmente por todas partes de medio a extremos- que es, de todas las figuras, la

mas perfecta y semejante a si misma, creyendo ser miles de miles menor lo semejante que lo

“*“El “alma del mundo” o “alma universa” es la primera produccion del demiurgo. Alma del mundo ha de
ser entendido en el lenguaje platénico como equivalente de “principio de movimientos organizados”, de
acuerdo a los supuestos holozoiatas propios de la cultura griega vy segin los cuales el universo es un
organismo y como tal es tratado. Este organismo tiene un principio rector que es el alma del mundo. [...]”
Juan Antonio Nufio, Kl pensamiento de Platon (México, Fondo de Cultura Economica, 1988), p. 147.
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desemejante. Alis6 en circulo y exactisimamente todo lo externo de ella, por muchas razones: no

necesitaba para nada de ojos, pues nada de visible quedaba fuera; ni oidos, pues nada habia de

audible; ni habia aire circundante, necesario a la respiracién[....]”so

Mientras que el Universo creado por Dios no tiene ningun tipo de principio
vital. Por el contrario, el férreo monoteismo que aparece en las leyes que da Dios
a su pueblo, impide que se rinda culto a otro tipo de deidad fuera de Dios.

Nos encontramos entonces ante dos concepciones: una que acepta
principio vital en el mundo, de un pueblo que es politeista y considera el poder de
la naturaleza de una manera distinta, regida por dioses que dirigen los mares, el
cielo y los demas fenobmenos naturales. El Universo platonico esta lleno de
armonia y proporcién, movido por la amistad. Un animal perfecto que contiene a
todos los animales, no esta expuesto a la vejez ni a las enfermedades.

Este tipo de apreciacion del Universo es imposible inferir de la lectura
biblica; el universo en ella es contingente, y no tiene ningun principio vital en si. La
materia también es producto de la creacién y la tierra no forma parte de Dios como
en los panteismos de los griegos.

El mundo es una creacién de Dios y su espiritu se mueve en la tierra, pero
ella no tiene vida. Vemos por tanto un desplazamiento de la importancia del
cosmos hacia el hombre. Los astros que tan importantes fueron para todos los
pueblos, que les indicaban la posicién a los navegantes, o a través de los cuales
median los ciclos del tiempo, lo que llevé a que se les viera como deidades, en la

Biblia esta prohibido rendirles culto.

%% Timeo (34, bc)
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En la Biblia no hay lugar para deidades naturales: ni las montafias, ni los
bosques u otros fenémenos de la naturaleza pueden ser objeto de culto. La
destruccion de los antiguos bosques sagrados, junto con las condenas constantes
expuestas en las leyes contra la prostitucion sagrada, comun entre los cananeos y
que representaban cultos a la fertilidad, es una prueba.

La naturaleza por ello pierde el papel de ente venerado tan comun en los
paganos, donde es vista como madre que provee el sustento y la fecundidad. Por
ello es mas comun ver diosas de la fertilidad en casi todas las culturas.

Esto no va a ocurrir con el israelita debido que es Dios quien provee los
bienes de la tierra y se expresa a través de los fendmenos de la naturaleza. Por

ello promete a los israelitas prosperidad si cumplen con sus mandamientos:

“[...] Yahvé te hara rebosar de bienes: del fruto de tu vientre, del fruto de tu ganado y del
fruto de tu tierra, en esta tierra que el juré a tus padres que te daria. Yahvé abriré para ti los cielos,

su rico tesoro, para dar a su tiempo la lluvia a su tierra y para bendecir todas tus empresas.

Prestaras a naciones numerosas, y tu no tendras que tomar prestado” 51

También es visible que el hombre cumple un papel central en la creacion, y
es hecho a imagen y semejanza de Dios. Este aspecto es fundamental debido a
que Dios actua mas de una vez como un padre con el hijo que ha creado, y por
esto la visidn del mundo es completamente antropocéntrica; esto es claro cuando
en el libro del Génesis Dios decide eliminar todos los seres por la corrupcion del
hombre, pero elige a Noe como alguien que podra salvar ia raza humana y el

mundo luego del diluvio:

3! Deuteronomio (28: 11- 12)
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“Viendo Yahvé que la maldad del hombre cundia en la tierra y que todos los pensamientos
que ideaba su corazon eran puro mal de continuo, le pesé a Yahve de haber hecho al hombre en la
tierra, y se indigné en su corazén. Y dijo Yahvé: “Voy a exterminar de sobre la faz del suelo al

hombre que he creado [...] desde el hombre hasta los ganados, los reptiles, y hasta las aves del

cielo [...}, porgue me pesa haberios hechos.™”

Segun el relato biblico después que Dios cre6 la tierra los hombres
comenzaron a corromperse. Pero Noé, siendo hombre justo, fue elegido por Dios
para salvar el mundo.

Es visible que no hay ningun otro tipo de ser que posea una condicion de
mayor importancia que el hombre. En este relato no hay otros dioses jugando un
papel intermedio, ni ninguna deidad natural sino una relacion estrecha entre
Creador y el hombre, el cual genera la célera de Dios que decide acabar con el
mundo.

Dios posteriormente le dijo a Noe y a sus hijos sed fecundos y multiplicaos.

Y les dio autoridad para que se ensefiorearan sobre todas las especies creadas:

“[...] Infundiréis temor y miedo a todos los animales de la tierra, y a todas las aves del cielo,
y a todo lo que repta sobre el suelo, y a todos los peces del mar; quedan a vuestra disposicion.
Todo lo que se mueve y tiene vida os servira de alimento: todo os lo doy, lo mismo que os di la
hierba verde. [..I" >

3.1 LAIDEA DE TIEMPO E HISTORIA.
Entramos aqui en otro elemento diferencial de ambas tradiciones. Para el
pensamiento griego el mundo era eterno e imperaba la idea de un eterno retorno,

en el que después de un ciclo de tiempo todas las cosas comenzarian de nuevo.

52 Génesis (6: 5-8)
53 Génesis (8: 2)
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La tradicion biblica introdujo una visién histérica debido a que el mundo, al
ser creado, tenia un origen y se dirigia a un fin. Las escrituras estan llenas de
promesas al pueblo elegido, sobre todo en lo que respecta a la toma de la tierra
prometida. O en los periodos de cautiverio y dominio de potencias enemigas se
promete la reconstruccién del Templo de Jerusalén y libertad religiosa.

Por el contrario en Platon y el platonismo lo temporal no tiene ningun tipo
de cabida y se considera que el mundo no pudo ser creado imitando modelos
finitos cambiantes, por lo cual el Demiurgo debié fijarse en lo intemporal que es el
mundo de las ideas.

En el Génesis no existe una vision tan negativa del Tiempo. Dios va
creando y organizando lo creado contando los siete dias de la semana. En este
tiempo simbélico va ordenando todas las cosas, desde un primer dia en el que
crea el cielo y la tierra, hasta el séptimo cuando decide descansar.

En Platon las ideas representan al verdadero ser, y éste se mantiene
inmutable, no posee origen ni cambia, y la idea que imitd el Demiurgo para hacer
el tiempo fue la de etemnidad™*.

Esto nos indica una visibn donde la temporalidad no tiene la misma
importancia que tiene en la tradicion cristiana donde las situaciones concretas no

se niegan, y donde el hombre tiene los ojos puestos en un futuro. Por esto la

54 «

[...] Le falta adquirir, en la medida de la posibilidad del mundo sensible, la copia correspondiente a la Idea
de eternidad, la cual reflejada en el mundo visible es, para Platon, el tiempo [...] ;Qué sentido posee esta
presentacion del tiempo como remedo mévil de la eternidad? Hay que ver en ello, ante todo, la tipica exposicion
platonica de un producto obtenido por esquema de realidades superiores. La idea es imitada al maximo por la
copia visible. Aquella es eterna; ésta es una cierta mévil imitacién de esa eternidad {...] El modelo es la
eternidad: ni pasa ni transcurre; concepto positivo, pues no es mera negacion ni ausencia de tiempo ni
cantidad infinita de éste, sino modo se ser que no implica cambio alguno, a diferencia de la copia, que esta
sometida a un proceso de devenir” Nuiio Ob. cil. , p. 148-149.
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vision biblica es revolucionaria en comparacion con otras religiones de la
naturaleza y con la antigliedad clasica.

El tiempo en ella es visto de forma lineal, mientras que en las otras
tradiciones es visto de forma ciclica. No es arbitrario considerar al cristianismo
como una religion histérica, al contrario, en otras religiones el mundo y sus
fenomenos astronomicos y biolégicos son epifanias de lo divino: al divinizar la
naturaleza con sus ciclos consagran la ciricularidad del tiempo.

En la tradicion cristiana queda claro que Dios se encontraba solo cuando
decidié crear el cielo y la tierra, y ha permanecido organizando su plan de
salvacion y consolidando a su pueblo Israel como la nacién que trasmitiria su
revelacién y ensefianzas, mostrando a las demas naciones de la tierra su
grandeza. En el Nuevo Testamento aparece en forma humana: Cristo,
trasmitiendo el mensaje divino.

Notamos una visién lineal de la historia donde el tiempo no es visto como
una degradacion de la eternidad, sino que existe una esperanza constante por un
futuro mejor.

Las intervenciones de Dios en las Sagradas Escrituras son constantes,
desde la promesa de Dios a Abraham de hacer a su descendencia incontable
como las estrellas del cielo, pasando por Moisés que es elegido por Dios para que
libere al pueblo hebreo de la esclavitud y conducirlo por el desierto a la tierra
prometida que mana leche y miel. Esto muestra como constantemente se espera
un futuro;, el tiempo no es negado y la nocién histérica juega un papel

importantisimo debido a la esperanza en un futuro.
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Esta vision de la esperanza de un futuro mejor, continué en occidente de
forma secularizada con las doctrinas de los filosofos de la llustracion, que
consideraban que el triunfo de la razon era indetenible. Esto estaria unido al
bienestar de todos los hombres, considerando que la mayoria de las penalidades
que habia sufrido el hombre podrian ser superadas, se eliminarian las
enfermedades, el trabajo explotador y la ignorancia.

Indudablemente detras de esto se hallaba la idea hebrea de una época
mesianica, la nocién de un Dios que promete un futuro mejor luego que su pueblo
pasa por un sinfin de penalidades por haberse alejado de sus caminos, pero
espera que nuevamente Yahvé le conduzca a Sidn, y pueda reconstruir la ciudad
santa, y su Templo esperando la época mesianica.

Curiosamente, multitud de teorias en occidente han creado utopias
similares referentes a una supuesta felicidad centrada en este mundo. La ultima
muestra la encontramos en el marxismo, donde se promete una futura sociedad
sin clases. La esperanza puesta en el futuro, ha sido una de las constantes del

pensamiento europeo luego del Renacimiento:

“[...] La creencia en un progreso indefinido, la persuasion de que las ciencias de la
naturaleza resolveran todos 10s problemas y responderian a todas {as preguntas, hizo pensar hizo

pensar a muchos que la técnica era el nuevo camino de la salvacion y fa consecucién de sentido.”

55
En las Sagradas escrituras esta claro que el hombre en la tierra tiene la
necesidad de amoldarse a un plan divino, siguiendo una serie de requisitos éticos,

con una esperanza puesta siempre en un futuro. También existe una continuidad

% Ruiz de la Pefia, La Pascua de la Creacion (Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2000), p. 7

85



viva con el pasado, el cual es representado como una tradicion que debe ser
renovada constantemente.

3.2 NATURALEZA DEL DEMIURGO Y EL UNO DE PLOTINO.

El Dios de la Biblia es una figura central. No hay nada superior ni anterior a
él, tampoco se sirve de ningun ente externo en el momento de la creacion y su
relacién con el hombre es personal. Es un ser Unico de justicia y amor que llega al
hombre a través de la revelacién y el hombre adquiere fuerza en él con la fe. Esto
nos habla de una diferencia notable con las ideas de Dios que desarrolié el
platonismo.

Esto lleva a una serie de preguntas: ;puede haber comparaciones entre el
Dios de la Biblia y el Demiurgo o el Uno de Plotino? indudablemente la primera
diferencia es que el Demiurgo no es un Dios revelado; tampoco lo es el Uno de
Plotino.

El Dios biblico al, contrario, se revela e interfiere en los asuntos humanos.
Las formas en que se presenta son varias: a través de promesas, como hace con
Abraham al que le promete que su descendencia sera tan grande como las
estrellas del cielo, y que tomara la Tierra Santa. Y Jacob ve en suefios una

escalera que comunica a la tierra con el cielo:

“[...] Sofié con una escalera apoyada en la tierra, cuya cima tocaba los cielos, y vio que los

angeles de dios subian y bajaban por ella: Vio también que Yahvé estaba sobre ella y que decia:

“Yo soy Yahvé el Dios de tu padre Abraham y el Dios de Isaac.” 6

56 Génesis (28:10- 14).
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Es notable un contacto con la divinidad representada en la escalera, que
significa el punto de unién entre el hombre y Dios. Pero este contacto no es a
través de la razoén.

Posteriormente vemos otro contacto en el que Jacob lucha con Dios:

“[...] Y habiéndose quedado Jacob solo, estuvo luchando contra alguien con él hasta rayar
el alba. Pero viendo que no le podia, le toco en la articulacién femoral, y se dislocé el fémur de

Jacob mientras luchaba con aquél. Este le dijo: “Suéltame, que ha rayado el alba™ Jacob le

respondi6: “No te suelto hasta que no me hayas bendecido.” 57

Esta pelea debe ser interpretada de forma figurada porque es imposible que
el Dios supremo aparezca como un hombre de carne y hueso y sea vencido por
un mortal, lo que se quiere es una comunicacion entre el hombre y Dios.

El caso de Moisés pidiendo a Dios que le permitiera ver su gloria es
igualmente representativo, dejando claro que el hombre no puede observar el
rostro de Dios y seguir viviendo. Dios es un ser demasiado grande para que el
hombre desde su finitud y pequefiez pueda comprenderlo® y acercarse a su
poder, pero ante un estado de inspiracion trascendental, como muestra el texto
cuando refiere que Dios dejo solitario a Moisés en la hendidura de una roca, le es

posible al hombre contemplar su bondad y escuchar su nombre:

7 Génesis (32:25-27)

*¥ “Digamos una palabra sobre este nombre de Dios. Sabemos que la Biblia hebrea designa el nombre propio
de Dios con cuatro consonantes, con el tetragrama “YHWH” (“Yahvé”, forma abreviada: “Yah”). Pero los
Judios dejaron de pronunciar este nombre en los tltimos siglos precristianos; por respeto, pues pensaban que
Dios mismo estaba presente en el nombre. Lo sustituyeron, sobre todo, por el término “Adonai” (“Sefior”). A
las cuatro consonantes se adjuntan entonces las vocales de “Adonai”. [...]” Kiing Hans, £! Judaismo. Ob. cit.
, p.52.
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“I...] Al pasar mi gloria, te meteré en la hendidura de la roca y te cubriré con mi mano hasta

que y haya pasado. Luego apartaré mi mano, para que veas mis espaldas; pero mi rostro no lo
veras” 59
O a Moisés en la zarza ardiente:

“Moisés pastoreaba el rebafio de su suegro Jetr6, sacerdote de Madian. Trashumando con
el rebafio por el desierto, llegé hasta Horeb, la montafia de Dios. Alli se le aparecio el angel de
Yahvé en llama de fuego, en medio de una zarza. Moisés vio que la zarza ardia, pero no se
consumia. Dijo, pues, Moisés: “voy a acercarme para ver este extraflo caso: por qué no se

consume la zarza.” Cuando Yahvé vio que Moisés se acercaba para mirar, le llamé en medio de la

zarza[...l 60

Son personalidades a las que se revela el Ser Supremo para que sigan su
plan divino.

En lo que respecta a los evangelios, conseguimos el caso de Pablo, primero
llamado Saulo y perseguidor del movimiento cristiano debido a su celo como fiel
cumplidor de la Ley y pertenencia a la secta fariseo. Un dia buscando seguidores
de Cristo camino a Damasco para apresarlos, tuvo una revelaciéon en la que se le
apareci6 Jesus:

“[...] de repente le envolvi6é una luz venida del cielo, cay6 en tierra y oy6 una voz que le
decia: “Saul, Saul, ¢por qué me persigues?” El pregunt6é: “; Quién eres, Sefior?” Y él: “Yo soy
Jesus, a quien tu persigues” [...]""

Estos casos también muestran que pensamiento hebreo considera a Dios
como a una persona. Es esencial en el pensamiento hebreo la idea de Dios como

persona.

% Exodo (33:22)
€ Exodo (3: 1-4)
% Hechos (9: 3-6)
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Por ello, al contrario de las ideas de Dios que terminaron desarrollando los
griegos a través de razonamientos y el pensamiento légico, donde veian a Dios
como un ser necesario, pero no personal y sin contacto con el hombre, Yahve
asume a su pueblo como un hijo, al cual guia, ensefia y encamina. Y no
simplemente en sentido 16gico, como ser necesario, o al modo aristotélico como
motor que mueve sin ser movido por otro.

El contacto entre Dios y el hombre es completamente distinto en la tradicion
judeocristiana. Asi lo vemos: “Y amarés a Yahvé tu Dios con de todo tu corazon, y
de toda tu alma, y con todo tu poder’ % Muestra un cambio completo, que indica
un acercamiento afectivo.

No es un ser lejano, sino un Dios personal y no una fuerza ciega o una
especie de realidad inerte y fria.

Yahvé cumple un papel principal en la creacién a diferencia del Demiurgo,
el cual no juega un papel primario en la creacién del Universo, sino que lo
construye con materiales previos, etemos.

Un padres de la Iglesia como San Agustin, que venia de la tradicion
neoplaténica intenta resolver este problema y muestra en sus Confesiones los
enormes problemas que tuvo para comprender la idea de creacidén expuesta en el
Génesis.

Afirma que la creacion no fue de la misma forma en que un artifice da

modela cuerpos, valiéndose de otros, como expresa Platon:

52 Deuteronomio (6:5)
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“[...] Ciertamente no fue al modo como un artifice da forma a un cuerpo valiéndose de otro
cuerpo para imponerie, segun el albedrio de su alma, una forma que é1 concibié con el ojo interior
de sumente [...]" ®

Dios tendria que haber sido quien dio cuerpoy alma al Demiurgo, de haber
éste existido. También la materia es una creacion de Dios, e igualmente el ingenio

con que realiza su obra:

“...] T4, Ta le das al artesano un cuerpo en el cual pones un alma que dirige la accion de
los miembros. Tu hiciste la materia que le sirve para hacer algo; y al mismo le diste el ingenio con
que conoce su arte y la capacidad de ver interiormente lo que ha de realizar por fuera. Tu le diste
los sentidos corporales que interpretando la vision interior de su alma, le trasladan a la materia y le
hacen ver al alma lo que realizaron para que ella alla por dentro, consulte a la verdad que preside

la obra y sepa si fue bien hechaf...]*

% Confesiones Lib. X1, Cap. V, 1
* Confesiones Lib. X1, Cap. V, N. 1
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CAPITULO IV
IMPLICACIONES ETICAS Y ANTROPOLOGICAS DE

LA IDEA DE CREACION.
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En la tradicion cristiana el hombre debe cumplir unos mandamientos dados
por Dios, por tanto debe haber armonia con la voluntad de Dios. Esta nocion no
existia en el mundo griego donde se consideraba a la ley moral como una ley de la
naturaleza, una ley cosmica impersonal.

Para Socrates el mal era un error del pensamiento, mientras que en la
tradicién Biblica la raiz de éste esta en la desobediencia de Dios, en la soberbia y
el orgullo del hombre.

En lo que respecta a la antropologia, el platonismo ve al aima como centro
del hombre, por lo que debe ser depositaria de todos los cuidados y atenciones. El
cuerpo por el contrario lo aleja de un verdadero conocimiento y lo sumerge en una
marea de opiniones cambiantes y pasiones.

Los sentidos pertenecen al cuerpo, y éstos para el platonismo no muestran
la verdad; veo y percibo cosas que cambian y son multiples, gue no me dan el ser;
solo a través del alma puedo llegar a las ideas inmutables. En lo que respecta a la
Biblia, ésta considera al hombre como creado por Dios y no existe una division
clara entre el alma y el cuerpo.

41 LAETICA.

La ética platbnica se caracteriza por su intelectualismo.®®No toma hace
hincapié en los aspectos pasionales del hombre sino que intenta encontrar la idea

de virtud (en los primeros didlogos) y luego en la Republica se centrara en

% «La ética de Platén se encuentra en su primer periodo bajo el influjo de Socrates; ya a muchas concepciones
fundamentales de su maestro permanecié fiel durante toda su vida. El mayor interés cientifico de Platon
recayé siempre sobre la investigacion de los conceptos ¢ticos, y como el de Socrates, el punto de vista de
Platén, hasta muy entrado el segundo periodo, fue plenamente intelectualista. De ahi que también opinase que
quien “sabe” lo que es el bien, obrara bien también; por consiguiente, nadie hace algo malo voluntariamente,
sino por ignorancia {...]” Capelle willhelm, Ob. cit. , p.247.
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conseguir que cada una de las partes del alma cumpla con su papel, dandole por
supuesto prioridad a la parte racional.

La negacion del cuerpo es clara en Platéon. En la Biblia, al contrario,
observamos que el hombre debe cumplir la voluntad de Dios y hacer mas digna la
vida, sin necesidad de huir de lo corporal y sus placeres.

En el ideal ético de Platén, el cuerpo es un simple instrumento que engana
al alma, por lo que la virtud, y demas valores deben hallarse en el mundo de las

ideas. En contraste, el Génesis describe como el aima se encuentra en la sangre:

“[...] S6lo dejaréis de de comer la came con su alma, es decir, con su sangre, y yo 0S
prometo reclamar vuestra propia sangre: la reclamaré a todo animal y al hombre: a todos y cada y
a cada uno reclamaré el alma humana.”™®

Los semitas no establecian la misma separacion entre lo corporal y lo
animico; y la sangre era el principio vital del cuerpo. Este hecho no puede ser visto
como una simple curiosidad antropolégica, debido a que tiene importantes
consecuencias en la reflexion filoséfica que se toma de la Biblia.

En la tradicion judeocristiana se encuentra el hombre de carne y hueso,
creado por Dios con una serie de leyes que debe cumplir, pero no se niega su
condicién corporal ni pasional, sino que esta sujeta a una serie de prescripciones
que permiten el desenvolvimiento humano de acuerdo con el plan divino.

Se asume que el hombre tiende a la desobediencia, su ser es débil y por
ello debe someterse a leyes que impone Dios. Cosa muy distinta a la ética
intelectualista platénica, donde la verdadera virtud se apoya en el saber, y éste

esta en las ideas. Posteriormente Platén comenzara a superar el intelectualismo.

% Génesis (9: 4-5).
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En la Republica expone la triple division del alma, y la justicia sera que cada parte
de! alma haga lo que le corresponde, sin que ninguna de ellas sobrepase a la
otra®’.

En Platon es notable también una repulsa al placer erético, que es
sensible-corporal, que aleja al hombre del mundo de las ideas. Es desmedido y
priva al hombre de su razén y autodominio.

Lo antes expuesto lleva a poner en duda el supuesto segun el cual la
tradicion cristiana eliminé toda forma de expresién sensual en occidente.
Consideramos que esta posicion es exagerada, ya que en el platonismo el cuerpo
es visto como un obstaculo, una tumba del alma, y esta filosofia tiene una base en
el mundo griego con los pitagoricos y otras escuelas y sectas.

Por ello Grecia no s6lo puede ser asociada con la simetria o el culto a los
bellos cuerpos, también en su seno surgieron grupos que buscaron la eliminacion
de cualquier tipo de placer dionisiaco.

Obviamente la tradiciéon judeocristiana no dejé ningun tipo de aporte en lo
referente al culto de la belleza corporal ni se centré en su desarrollo. Su celoso
monoteismo le llevé a desarrollar la idea de un Dios abstracto y considerar los
valores espirituales sobre los corporales. Pero esto no indica una negacién
enfermiza de la parte corporal del hombre como luego aigunas sectas cristianas

hicieron.

67 «(...] la justicia consiste en que (segiin el ejemplo de los tres grados distintos de ciudadanos que hay dentro

de 1a Republica) cada una de las tres partes del alma “hace lo suyo” o sea: ninguna de ellas sobrepasa sus
posibilidades, porque es 1a raz6n quien domina y a ésta se ajustan perfectamente las otras dos partes inferiores
del alma. [...]” Ob. cit., p. 252.
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Muchos versiculos de la Biblia muestran como la vida de los patriarcas fue
muy prolifica sexualmente; era comun que tuvieran varias esposas. Luego vemos
el caso de Salomon con su Harem. O libros como el Cantar de los Cantares, que

posee un lenguaje sensual, prescindiendo de su intencion alegérica:

“;Qué hermosos son tus amores,
Hermana y novia mia!

jQué sabrosos tus amores!

{Son mejores que el vino!

jLa fragancia de tus perfumes

Supera a todos los aromas!

Tus labios destilan miel virgen, novia mia.
Debajo de tu fengua

Escondes miel y leche;

La fragancia de tus vestidos

Parece fragancia del Libano.” 62

La vida y su conservacion eran principales para el hebreo; por ello Dios
comienza bendiciendo a Abraham y prometiéndole una enorme descendencia y
una tierra, y en otros pasajes la astucia de los patriarcas hace pensar de un nivel
moral bastante elemental. Asi vemos que en la estadia en Egipto Abraham hace
pasar a Sara por su hermana para evitar problemas con los egipcios por su
belleza, y obtener beneficios de esta:

“[...] Efectivamente, cuando Abran entr6 en Egipto, vieron los egipcios que la mujer era

muy hermosa. La vieron los oficiales del Faraén, que se ponderaron, y la mujer fue llevada al

8 Cantar de los Cantares (4. 10-11)
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palacio del faraon. Este traté bien por causa de ella a Abran, que tuvo ovejas, vacas, asnos,
siervos, siervas, asnas, camellos [...]"89

Casos como los de Isaac y Jacob muestran como la riqueza material o la
astucia no eran despreciadas en la tradicion hebrea. El Génesis describe el paso
de Isaac por Guerar, tierra de los filisteos. Dios le mando que se quedase en esa
tierra debido que se la iba a dar a él y a sus descendientes. Muestra el relato
biblico cdmo prospero:

“Isaac sembr6 aquella tierra y coseché aquel afio ciento por uno. Yahve le bendecia y el

hombre se enriquecia, se iba enriqueciendo méas y mas hasta que se hizo riquisimo. Tenia rebaiios

de ovejas y vacadas y copiosa servidumbre. Los filisteos le tenian envidia.”"°

Pero el caso mas emblematico de todos es el de Jacob, personaje en el que
se observan pronunciados muchos elementos que muestran como la mentalidad
hebrea era completamente material y vital, por lo que el hombre que termina por
dar el nombre de Israel al pueblo de Dios, es astuto y tiene una descendencia
prolifica y desarrolla enormes riquezas.

La Biblia describe como Jacob hijo de Isaac y Rebeca, nace después de su
gemelo Esau, pero por astucia Jacob logré obtener la primogenitura. Un dia en
que su hermano mayor llegé del campo agotado, Jacob le propuso que le vendiera

la primogenitura a cambio de un guiso, oferta que acepto:

“Una vez, que Jacob habia preparado un guiso cuando Heg6 Esau del campo, agotado.

Dijo Esatl a Jacob: “Oye, dame a probar de lo rojo, de eso rojo, porque estoy agotado” [...] Dijo

% Génesis 12: 14-15).
0 Génesis (26:12-14).
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Jacob: “Véndeme ahora mismo tu primogenitura.” Dijo Esal: “Estoy que me muero. ¢Qué me
importa la primogenitura'?".71

Posteriormente suplanta a su hermano en la bendicion paterna. Isaac habia
perdido la vista y llamé a su hijo Esal para que cazara alguna pieza y le hiciera
un guiso suculento, pero Rebeca, que tenia preferencias por Jacob, le dijo que
fuera al rebafio y le trajera unos cabritos; ella haria el guiso y se lo daria a Isaac
para que lo bendijera antes de morir.

Para confundir a Isaac Rebeca le coloco las ropas de su hermano; como
Esaut era velludo le colocd pieles de cabritos en las manos y la parte lampifia de
cuello. Y asi pudo engariar a su padre.

La prosperidad también fue algo propio de Jacob, y por ello, cuando decide
irse de la tierra de Laban con su mujer y sus hijos: “[...] Dijole Laban: “{Si en algo
me estimas!...Yo estaba bajo un maleficio, pero Yahvé me ha bendecido gracias a
ti” [.]7

En los evangelios si se hace mas marcada la negacion del mundo y de lo
corporal, debido en parte a la influencia griega en ellos, lo que indica que quizas
doctrinas como las de Platon habian sido estudiadas por judios helenizados como
Pablo.

Al resaltar la vitalidad de la tradicién judeocristiana, pretendemos hacer un
cuestionamiento a filosofias contemporaneas como las de Nietzche, que

consideraron a la tradicion religiosa que venia del pueblo hebreo como algo

decadente y destructivo contra los verdaderos valores que estarian representados

I Génesis (25: 29-33).
2 Génesis (30: 27)
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en el Imperio Romano. Segun él la historia de Israel representaba la
“desnaturalizacion de los valores naturales’. Este pueblo, en una primera etapa,
habia mantenido una relacidon correcta con todas las cosas, debido a que su
Yahvé era expresion de la conciencia de poder, alegria y esperanza, y en él se
aguardaba victoria y salvacion.

Pero luego se cambi6 el concepto de este Dios, y las fuerzas se perdieron.
Y su nombre pasdé a manos de agitadores sacerdotales que interpretaron toda
ventura como premio y toda desventura como castigo:

[...] La moral, ya no expresion de las condiciones de vida y crecimiento de un pueblo, ya ni

su insitito vital y mas hondo, sino convertida en algo abstracto, convertida en antitesis de la vida,---
La mora! como modo de volver por principio malas las cosas con la fantasia, como “mal de 0jo”
para todas las cosas. ¢ Qué es la moral judia, que es la moral cristiana? El azar, privado de su
inocencia; la infelicidad; la infelicidad, manchada con el concepto de “pecado”; el bienestar,

considerado como peligro, como “tentacion”; el malestar fisiologico, envenado con el gusano de la

conciencia[....]" ™

Para Nietzche el principio vital que habia imperado en los primeros afios de
la historia del pueblo judio habia terminado por destruirse, mostrando una
decadencia y una pérdida de fuerza en este pueblo. Porque Dios no es mas,
segun el autor a que estamos haciendo referencia, que una proyeccion de las
propias fuerzas de un pueblo, que cuando tiene una autoestima sana y conquista
0 se posesiona de territorios, su Dios es fuerte.

Este tipo de estudios (a pesar de descubrir mecanismos de la mente

humana, ya que considera que muchas actuaciones piadosas del hombre ocultan

’® Friedrich Nietzche, El Anticristo ( Madrid, Alianza Editorial, 1995).
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resentimiento) no puede explicar la fuerza que tuvo la religion cristiana para
imponerse en Roma, y expandirse por el mundo greco romano.

Esto nos habla de una enorme fuerza que nada tiene que ver con la
voluntad de poder de Nietzsche, pero si con una espiritualidad elevada que no
puede ser considerada como propia de débiles o decadentes.

El cristianismo continGa la idea de que el hombre es creado por Dios; por
tanto no puede existir en él la negacion de los aspectos biologicos materiales: “[...]
No hay en esto nada acerca de la contaminacion de la came, de la maldad
esencial de la materia, del mal del mundo y de todo lo que esto significa L.
Cuando asume que el hombre es el centro de la creacién y el mundo hecho

para él, observamos un ideal de vida completamente conectado con el mundo:

“[...] Entre los hebreos no encontramos santos desfallecientes, ni ascetas andrajosos.

Aceptaban con gusto las cosas buenas que tiene la vida. El acento que los profetas y otros
dirigentes religiosos ponian sobre los valores intangibles no debe hacemos olvidar que, al mismo

tiempo, todos ellos reconocian que era indispensable tener, por lo menos, un minimo de bienes

materiales para que la vida resultara satisfactoria. [...]”".

Hay leyes que prohiben una serie de actos sexuales, como la
homosexualidad, la zoofilia, pero esto no indica que el hombre se aleje de su
cuerpo, sino reglamenta su sexualidad.

En los evangelios comienza a hacerse mas patente un interés por resaltar
la espiritualidad, pero esto no es una negacion total del cuerpo ni de las pasiones;
por ello vemos que ante prescripciones de la antigua ley mosaica, como el “no

mataras” Jesus afirma que todo el que se encolerice contra su hermano sera

™ Irwin William, Los Hebreos (México, Fondo de Cultura Econémica, 1954), p. 53.
™ Trwin, Ob. cit. , p. 61.
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condenado. Ante la prohibicién del adulterio, afirma que todo el que mire a una
mujer deseandola ya cometié adulterio en el corazon.

Contrario a la tradicién cristiana, vemos que la ética platdnica centra su
interés en el aima, y en el Timeo continua con lo que ya habia expuesto en obras
anteriores como en el Fedro. En este Ultimo dialogo, el Alma es virtuosa cuando
ha logrado niveles de elevacion y ha podido observar las ideas.

Las almas de los mortales estan constituidas por Bien y Mal elementos
que son representados en el dialogo en dos corceles: uno que eleva a un coche y

otro que le impide el ascenso y lo hace descender:

“Caballos y cocheros de los dioses son, todos ellos, buenos y de buena raza; los de los
demas, mezclados. Y primeramente entre nosotros el conductor es el cochero de un par de
caballos, de los cuales uno es de por si bello, bueno y de la raza de los bellos y de los buenos,
mientras que el otro es de la contraria y contrario; asi que, por necesidad, la faena de conducir nos

» 76

resulta pesada y dificultosa”.

Claramente el mal es producido en las almas que no logran elevacion y se
quedan apegadas al mundo sensible. Al caer las almas se quedan inmersas en la

conjeturas de la opinién:

“Un alma total tiene a su cuidado todo lo inanimado; hace la ronda en todo el cielo, y nace
en diversas partes con diversos eidoses. Cuando esta siendo perfecta y alada, marcha por las
alturas y gobierna todo el universo; mas cuando se le caen las alas, va atraida hasta que se
apodere de ella algo sélido. Ahi pone casa; toma térreo cuerpo que parecera moverse a si mismo
en virtud de la fuerza del aima; a este conjunto-total de alma y cuerpo compacto se dio el nombre

de viviente animado, y recibi6 el apelativo de “mortal” **’

S Fedro 246 b
" El Fedro (246 ¢)
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Vemos también como todo el pensamiento de Platon, incluyendo el ético,
termina centrandose en el estudio del mundo trascendental, el cual no solo es
importante a nivel epistemoldgico, sino incluso para que el hombre logre
comprender aspectos éticos. Por eso cuando el alma asciende al mundo supra-

celestial puede ver la idea misma de Justicia y Templanza:

“...] Una esencia que lo es en realidad, sin color alguna, sin figura e intangible,
espectaculo exclusivo para ese piloto del aima que es la inteligencia, objeto peculiar de la ciencia
verdadera, ocupa precisamente este lugar. [...] tiene ante sus ojos a Justicia misma; esta ente ellos
Templanza; ve la Ciencia, no la afectada por el devenir ni la que es diversa cosas llamadas ahora

por nosotros entes, sino aquella otra Ciencia que versa sobre Aquello que es el ser-en-realidad.”.’®

Igualmente en el Fedro el cuerpo juega un papel obstaculizador, que impide
al hombre conocer las esencias.

En didlogos como la Apologia, se observa que Sécrates no tiene ningun tipo
de temor ante su inminente muerte; ésta lo alejaréa de las pasiones. Y
probablemente exista otra vida mas completa después de la muerte.

Carmidies es otro dialogo donde se pone de relieve que no es el cuerpo el
que debe tener los cuidados del hombre, sino el alma. En lo que respecta a
Alcibiades explica con claridad como el alma se sirve del cuerpo.

Su ideal es de depuracion del mundo pasional, por lo que considera que las
pasiones llevan a todas las situaciones tragicas del hombre que al estar atado a
los deseos sexuales, la célera o envidia, se mueve en la imperfeccion y se

distancia del mundo ideal.

8 El Fedro (247 d e)
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4.2. ANTROPOLOGIA

La antropologia del platonismo centra todo su interés en mostrar la
importancia del aima como centro del hombre. Al contrario la Biblia, habla de un
hombre de carne y hueso que debe cumplir unas leyes dadas por Dios y continuar
un plan de salvacion en la tierra.

El hombre en la Biblia es visto como una unidad que no puede ser dividida,
al contrario de Platon que considera al alma como presa del cuerpo. Con toda
razén se ha dicho que, para el hebreo, el hombre no es un espiritu encarnado
como era la idea griega sino un cuerpo animado.

La Biblia tiene dos versiones de la creacion del hombre, la primera muestra
cémo Dios los creé, macho y hembra:

“a imagen de Dios lo cre6, macho y hembra los cred.” ™

En esta primera version de la creacion se asume que el hombre fue hecho a
imagen y semejanza de Dios, no hay una distincion alma-cuerpo, ya que no se
menciona que sea el aima la que es hecha a imagen y semejanza de Dios, sino el
hombre en conjunto.

“Y dijo Dios: “Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como semejanza nuestra, y manden en

los peces del mar y en las aves del cielo, y en las bestias y en todas las alimafias terrestres, y en

todos los reptiles que reptan por la tierra.” 8

También vemos como el hombre cumple un papel central en la creacion, ya

que esta llamado a utilizar a todos los animales terrestres para su sustento:

" Génesis (1:27)
¥ Génesis (1:26)
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“Y ios bendijo Dios con estas palabras: “Sed fecundos y multiplicaos, y henchid la tierra y

sometedia; mandad en los peces del mar y en las aves del cielo y en todo animal que repta sobre
la tierra.” &’

Luego encontramos otra version de la creacion:

“Entonces Yahvé Dios formé al hombre con polvo del suelo e insuflé en sus
narices aliento de vida, y resulté el hombre ser viviente.” Génesis (2:7)

No hay en este relato un alma separada, sino un cuerpo formado del barro
con aliento de vida.

Era una cultura que no admitia dualismo alma-cuerpo. El hombre por tanto
era un solo organismo.

En lo que respecta al Timeo observamos que no es directamente el
Demiurgo quien hace al hombre, sino los dioses jévenes que habia creado antes.
Con esto muestra niveles en la construccién del Universo, que indica una
disminucién de la pureza del alma originaria que el Demiurgo utilizo6 al principio
cuando cre6 el mundo:

“[...] en aquella vasija- donde, agitandola, hizo la mezcla del Aima de Todo- vertié los
restos de la anterior, mezclandolos casi de la misma manera; mas no eran ya de uno y el mismo
grado de pureza, sino de segundo o tercero. Mas en habiendo compuesto tal todo, lo dividié en
tanto numero de almas cuantos astros y repartié a cada uno la suya; y haciéndolas montar a cada

una en algo asi como una carroza, les mostr6 la naturaleza del Todo; comunicoles la leyes del

Destino [...]" ¥
Segun el relato los dioses jovenes debian hacer al hombre siguiendo la

forma como el Arquitecto habia hecho al mundo, por lo tanto debian tomar

& Génesis (1:27)
%2 B Timeo (41, e)
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elementos como el fuego, tierra, agua, aire y unirlos. Esta unidad ya no era con

lazos indisolubles como los que empled el Demiurgo:

“[...] del Mundo porciones de fuego, tierra, agua y aire, cual si hubieran de devolver lo
tomado, lo coajustaron en unidad no con vinculos indisolubles, cual si hubieran de devolver lo

tomado, cual los que a ellos mismos los unen; mas los reforzaron con clavijas, numerosas €
invisibles [...]"%
Estos primeros seres eran esféricos a imitacion del Mundo:

“Por ser dos las revoluciones divinas, y ser esférica la figura de el todo, imitandoias ias
impusieron a ese cuerpo esférico que ahora denominamos “cabeza” —lo maés divino y sefior de todo

lo que en nosotros hay. A ella entregaron los dioses, al coajustarla, el cuerpo entero cual sirviente,

con la intencién de que participara de cuantos movimientos hubiera."®

Posteriormente lo que se consigue es una prolongacién de la teoria
platonica del alma, con respecto a las sensaciones. Una negacion de lo corporal.
El cuerpo es una herramienta de la cabeza que es lo primero en ser creado y la
parte mas divina que debe regir sobre lo demas.

Aqui se observan diferencias entre la tradicion hebrea y la griega la primera
da prioridad corazén, no a la cabeza: amaras a Dios con todo tu corazon es uno
de los pilares de la Biblia, que implica no sélo un conocimiento racional.

Tampoco puede observarse en ninguna parte de la Biblia la idea de que el
cuerpo cumpla una funcién de herramienta de la cabeza, ni que conduzca al

hombre a la confusion.

& El Timeo (43, a)
¥ El Timeo (44, d)
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Otro elemento que muestra la idea hebrea del cuerpo es la circuncision,
pacto entre el israelita y Dios. En el platonismo no seria posible pensar que sea en
el 6rgano sexual donde se circunscriba una alianza con la divinidad.

No consideramos la circuncisién como algo de curiosidad antropolégica, o
que su unica razon sea que simplemente de higiene.

Creemos, al contrario, que representa en gran medida la vision de lo
corporal en el mundo hebreo, donde el cuerpo, incluyendo también los érganos
sexuales, tenian un papel de importancia a pesar de las leyes y las regulaciones
que prohibian cierto tipo de practicas sexuales. Con el cristianismo el nuevo
movimiento dejé de hacer hincapié en ella y se centra mas en la circuncision del
corazén, por lo que comenzaron a surgir disputas con los cristianos de origen judio
que pretendian continuarla, o querian imponérsela a los griegos que se
convertian.

4.3. EL HOMBRE EN FILON DE ALEJANDRIA Y SAN AGUSTIN.

Estos filosofos se encontraron con una serie de dificultades cuando
desarrollaron su doctrina del hombre. EI hombre en la Biblia es creado, el
concepto de cuerpo en hebreo no existe y por tanto no hay la separacion alma-
cuerpo. El hombre tiene libre albedrio y no hay la idea intelectualista de la moral;
por tanto habia que hacer esfuerzos para acercar estas nociones al pensamiento
idealista platdnico.

Estas diferencias se observan claramente en los intentos de Fiion por

explicar el origen del hombre. En primer lugar afirma, tomando el primer relato de
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la creacién del hombre contenido en el Génesis®la existencia de un hombre ideal
hecho a imagen de Dios, a modo de forma ejemplar con sello de la racionalidad.
Era incorruptible por naturaleza, sin ninguna diferencia de sexo. Fildn
tomaba de las dos versiones de la creacion del Génesis, (que se ha mostrado que
provienen de distintas tradicion), la prueba de un hombre ideal, para introducir las
nociones idealistas platénicas.
Luego de la segunda version de la creacion del hombre. %Considera que

éste vendria a ser el hombre individual perceptible por los sentidos:

“[...] un Divino aliento llegado desde aquella dichosa y feliz naturaleza a esta colonia que
es nuestro mundo, para provecho de nuestra especie, a fin de que, aunque su porcion visible es
mortal, pudiera en lo que respecta a la porcion invisible convertirse en inmortal. Por ello, con toda
razén se puede decir que el hombre estd al limite entre la naturaleza mortal y la inmortal,

participando de una y de otra en la medida de lo necesario, y que ha sido creado mortal e inmortal

al mismo tiempo, mortal en lo que atafie al cuerpo, inmortal en lo que toca a su inteligencia.” 87

Se nota una combinacion de elementos en este texto: por una parte se
acepta el relato biblico en el que el hombre es creado, pero se introducen
elementos platonicos, como el considerar el cuerpo como habitaculo del aima.

Posteriormente se refiere a como el alma del hombre fue formada con el
modelo del Logos. Considera por igual que la naturaleza de este primer hombre
era superior a la de los hombres posteriores, debido a que éste habia sido hecho
directamente por Dios, mientras que los otros nacieron de otros hombres. Pero el

hombre continta estando vinculado por, su inteligencia, al Logos divino.

¥ Génesis (1: 26)
¥ Génesis (2: 7)
¥ Filén de Alejandria (La Creacion, XLVI, 135.)
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Posteriormente alude a la creacién de la mujer, y el surgimiento del deseo

corporal:
“[...] Y sobreviene el amor, y reuniéndolos como si se tratara de dos partes separadas de

una sola criatura viviente, los une un mismo todo, tras haber afincado en cada uno de ellos el
deseo de unirse con el otro a fin de producir un ser como ellos. Mas este deseo engendr6 también
el placer corporal, el placer que es origen de iniquidades y procederes ilegales, y a causa del cual
los hombres truecan una vida inmortal y dichosa por una mortal y desdichada.™®

Las influencias del platonismo se hacen aln mas claras con esta negacion
del placer corporal que surge luego que Dios crea a la muijer. Posteriormente
describe al jardin del Edén, afirmando que éste no era un jardin comun, con
plantas mortales, sino dotadas de alma y razon, y los frutos que producian eran

virtudes:

“[...] en aquel Divino parque todas las plantas estaban dotadas de alma y razon, y los
frutos que producian eran las virtudes y ademds el conocimiento y el discernimiento infalibles,
mediante los cuales se conoce lo noble y lo vergonzoso, la vida libre de enfermedad, la

incorruptibilidad y todas las cosas semejantes a éstas."®

El intelectualismo platénico esta claro en esta vision del jardin del Edén. Por
ello considera que los arboles estaban dotados de alma y razén y que producian
virtudes y conocimiento.

Luego describe como la inteligencia equivale al hombre y la mujer a la
sensibilidad, y la Serpiente al simbolo del placer: carente de pies echada boca
abajo y caida en su vientre. Consume terrones de tierra como alimento y lleva en

sus dientes el veneno:

88 La Creacién (LII1, 152).
# 1.a Creaci6n (LIV, 153).
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“De ninguna de estas caracteristicas esta exento el amante de los placer

agobiado, a duras penas levanta la cabeza, por cuanto su incontinencia lo doblega

alimenta, no del celestial manjar que ofrece la sabiduria mediante razonamientos y

amantes de la contemplacion, sino del que produce en el curso de las estaciones del aw. |...]

En lo que respecta a San Agustin este se encontr6 iguaimente con algunos
problemas, al mostrar su doctrina sobre el origen del hombre. Las influencias
neoplatdnicas en él eran muy marcadas, pero debia aceptar que el hombre era
creado por Dios.

Considera que el alma es el componente mas digno del hombre. El aima
racional utiliza un cuerpo mortal y terreno, anima al cuerpo, pero el cuerpo no se
ve como la prision del alma, al estilo de la tradicion platonica.

Tampoco acepta la tesis platonica de la preexistencia de las aimas. Platon
afirma en el Fedro que las almas, antes de caer en los cuerpos materiales, habian
estado en el mundo de las ideas, por io cual todo conocer era un recordar.

Tampoco acepta la emanacion de aquellas a partir del Uno:

“Ciertamente que rechaza la preexistencia de las almas, como lo presentaba la tesis

platénica, lo mismo que no admite la doctrina panteista neoplat6nica de la emanacion de las almas

a partir de Dios”®’

Pero no termina de definir de qué forma fue creada el alma; no admite la
teoria panteistica neoplatonica de la emanacion de las almas a partir de Dios y no
admite la vision de Qrigenes, que buscé introducir en el cristianismo la doctrina

platénica de la preexistencia de las almas.

* Filén de Alejandria (La Creacion, LVV, 158).
! Merino, Ob., cit. p.67.
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4.4. RESURRECCION Y ENCARNACION.

La resurreccion es un dogma fundamental para el Cristianismo, donge se
observan profundas diferencias con la vision platénica, en que un alma se
encuentra en un cuerpo corruptible y pasajerogz, que le aleja del conocimiento de
las ideas. El Cristianismo asume como base de su fe la resurreccién de Jesus al
tercer dia.

Para el pensamiento griego en general y el platonico, es incomprensible
que el hombre espere que el cuerpo vuelva a nacer en otra vida, ya que
consideraban el cuerpo como corruptor y generador de pasiones que alejaban al
hombre del verdadero® ser y le mantenia en el mundo de la doxa.

Platon, en didlogos como el Fedro, afirma una idea completamente opuesta
a la nocion hebrea de la resurreccion, segin la cual las almas habian podido
contemplar las ideas antes de caer a los cuerpos,* y mientras mayor era su
elevacion, mas alto era el rango del ente o persona en que caian®. Pero la
resurreccion surge en un contexto donde no existe la misma separacién aima-

cuerpo, ni la misma negacion de lo material-sensible.

2 “Pero el alma tiene una peculiar situacién intermedia entre los mundos: por ser de origen divino esta
emparentada con las ideas, pero ella no es idea, sino lo mas semejante a las ideas que existe. Mientras que
éstas permanecen eternamente inmutables, eternamente inaccesibles, perteneciendo al mundo suprasensible,
[...] s6lo durante corto tiempo, estd dentro de un cuerpo perecedero, que pone irabas a su naturaleza divina, y
que llega a ser su (tumba). Pues el cuerpo la sumerge en multitud de descos y necesidades, oscurece su
recuerdo del esplendor del ser eterno contemplado una vez y la hace caer en una multitud de culpas y errores
[..]” Capelle, Ob., Cit., p. 236-237.

% El alma debe purificarse y evadir lo terreno: “Liberarse de los impulsos y placeres de este cuerpo y
“purificarse”; morir en lo posible, para el cuerpo y para el mundo de los sentidos; apartarse totalmente de lo
terreno y dirigirse con todas las fuerzas hacia lo eterno por medio de un sumergirse en lo mds hondo del
verdadero ente [...]” Ibid. , p.237.

% “Llegaron desde el otro mundo a encarnarse en un cuerpo mortal, del que se librardn de nuevo con la
muerte, segin sentencia el juicio de los muertos, que les impondrd un castigo o, por el contrario, les
concedera un premio, conforme a su comportamiento en la tierra, teniendo que hacer una trasmigracion a
través de una serie de cuerpos de hombre o animales [...]” /bid. , p. 236.

% El cochero y los corceles que logran elevarse hasta el lugar supracelestial veran “[...] Una esencia que lo es
en realidad, sin color alguna, sin figura e intangible, especticulo exclusivo para ese piloto del alma que es la
inteligencia, objeto peculiar de la ciencia verdadera, ocupa precisamente este lugar.”El Fedro ( 247, d).
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La Resurreccion tampoco puede equipararse a doctrinas como la de la
reencarmacion, que afirma que el alma después de la muerte se separa del cuerpo
y toma otro para continuar otra vida mortal, o la metempsicosis que afirma que los
pecadores pueden encarnar en un animal o una planta.

Este tipo de doctrinas surgieron en sociedades donde la naturaleza y sus
ciclos tenian una gran importancia, y la observacion de éstos se transferia al
hombre: el Sol y la Luna aparecen y desaparecen, hay temporadas donde el foliaje
y las flores crecen, otras en las que desaparecen.

Al contrario de esta nocién naturalista, la tradicion judeocristiana asume al
mundo como creado, vy la naturaleza no es vista como una fuerza a la que el
hombre deba estar sumido, por el contrario el hombre juega un papel central en
dicha creacion.

También la reencarnacion se relaciona con el concepto de Karma segun el
cual el hombre paga su buen o mal comportamiento en una vida futura. Este
concepto es incompatible con el cristianismo, que tiene un Dios personal que ama
a los hombres. Segun los proponentes del karma los pobres serian culpables de
su miseria por males que hicieron en vidas pasadas.

Religiones como el Budismo asumen la reencamacion; incluso Buda
recordd mas de cien mil vidas al momento de su iluminacién. Esto indica que se
cree en vidas pasadas y posteriores después de ésta. La vision ética es
fundamental en esta postura: si se lleva una vida moral recta se tendra un buen

renacimiento, por ello exhortan a la amabilidad y a la no-violencia.
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Cada ser humano ha sido animal, espectro, ser infernal y Dios en un
pasado, y lo sera en algiin momento futuro. Para los postulantes de esta doctrina
toda accién aun la mas insignificante esta prefiada de consecuencias.

La idea de resurreccion tampoco es compatible con el dualismo griego. En
la resurreccion el hombre esperaba un futuro en el que su cuerpo revivira, y se
tendra vida. En contraste, la idea de un alma encarcelada en un cuerpo corruptible
les hacia incomprensible a los griegos dicha nocién, para quienes el alma debia
desprenderse, pues el cuerpo le ataba a las pasiones y al mundo sensible. El

elemento material de éste era visto por tanto como algo que no tenia importancia:

“Al mundo helenizado en que reson6 por primera vez el mensaje cristiano de la

resurreccién, éste hubo de resultarle mas arduo cuanto que se formaba en los moldes de una

antropologia dicotémica del tipo alma-cuerpo[...J"*

Muy al contrario del dualismo heleno, observamos que desde el Antiguo
Testamento para los hebreos el ideal mas querido es la preservacion y
prolongacion de la vida. La vida es un don de Dios, que la otorga y la conserva. En
un primer momento de Ia historia de Israel tampoco se observa ningun tipo de
fijacion por un mas alla. Incluso el lugar de la justicia de Yahvé es la tierra, en un
marco historico:

“[...]La palabra promisoria de Yahvé incluye, como se ha visto, la posesion de un pais
rico, la fecundidad, el disfrute estabie de los bienes materiales; la esperanza fija, pues, la mirada

de los fieles sobre la tierra, no sobre el cielo[...]*"
Las contradicciones surgen entre una vision donde al cuerpo no se le da

importancia como se ve en didlogos como el Fedén. En este dialogo no piensa

% Fuan Ruiz de la Pefia, La Pascua de la Creacién (Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2000) 166.
%" Ruiz de la Pefia, Ob. cit. , p. 58.
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Socrates que el cuerpo y el alma juntos vayan a tener una vida después de la

muerte, ya que es el cuerpo precisamente el que confunde al alma con sus

pasiones:

“...] porque el cuerpo nos depara toda suerte de molestias, a causa del necesario
sustento. Mas aun: nos sobrevienen enfermedades, entorpeciéndonos la caceria de l0s Ente. El
cuerpo nos rellena de amores, deseos, riedos, de tantos eidos y bagatelas de toda clase, tanto
que, como se nos dice con verdad, ni siquiera nos acude alguna vez pensar en lo Ente, por culpa
de él; guerras sediciones, luchas, ninguna otra cosa nos las apareja sino el cuerpo y sus deseos;
que por la posesién de riquezas surgen todas las guerras. Empero necesitamos poseer riqguezas
por causa del cuerpo sirviéndole asi con tales cuidados [...] nos perturba, confunde y desconcierta
tanto tanto que no podemos, por causa de €I, percibir lo verdadero [...] si queremos llegar alguna
vez a conocer puramente, hay que separarse de él y contemplar con el alma misma las cosas
mismas [...]"%*

Toda esta tradicion de pensamiento chocaba con la resurreccion por lo que
los judios que habian estado bajo el contacto del mundo griego intentaron formular
nociones sobre la resurreccidon que sonaran lo menos chocantes para la

mentalidad griega; por ello afirmaron que el cuerpo del que resucitaba era

completamente espiritual:

“Pablo pugna por atajar la proverbial repugnancia griega a la idea de encarnacion, aliada a
la representacion dualista del cuerpo como receptaculo corruptible de la autentica esencia del
hombre. Y lo hace mostrando cémo hay diversas formas de corporeidad [...] la de los resucitados
no incluira las negatividades que caracterizan el actual estatuto encamatorio. Seré una corporeidad

neumética [..J™>

En el evangelio de Juan se hace clara la idea de resurreccion, junto a la

creencia de la divinidad de Jesus que viene a ser el hijo de Dios. Este promete

%8 Platén (Feddn, 66: bed)
% 0b. cit. , p.154.
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que aunque la persona muera, si cree en él, resucitara: “Yo soy la resurreccion. El

que cree en mi, auque muera, vivira; y todo el que vive y cree en mi, no morira
jamas”'®

También este evangelio afirma una resurreccion universal, que promete que
todos los que estan en los sepulcros oirén la voz del Hijo, resucitaran unos para la
vida y otros para el juicio (la condena):

“I...]lega la hora en que todos los que estén en los sepulcros oiran su voz y saldran los
que hallan hecho el bien para una resurreccion de vida, y los que hallan hecho el mal, para una
resurreccion de juicio.” 101

DOCTRINA PAULINA.

Para Pablo, asi como Dios resucité a Jesus, hara lo mismo con los que se
solidarizaron con él. Cristo resucitd al tercer dia de su muerte, los demas lo haran
a su venida:

“Ahora bien, si se predica que Cristo ha resucitado de entre los muertos ;como andan

diciendo algunos de vosotros que no hay resurreccion de los muertos?. Si no hay resurreccion de

los muertos, tampoco Cristo resucit6. Y si no resucitd Cristo, vacia es nuestra predicacion, vacia

también nuestra fe”". 102

4.5. LA ENCARNACION.
Viene a representar otro factor que prueba que la idea de divinidad que
venia de la tradicion hebrea era completamente distinta a la de los griegos. Con

ella se diluye la diferencia entre un mundo espiritual y el material; Dios aparece en

% Juan (11: 24).
191 san Juan (5:20)
192 Corintios (15: 12- 15)
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forma humana, se relaciona con otros hombres y tiene una vida como cualquier
mortal.

La encarnacion expresa una vision del hombre distinta al platonismo, que lo
muestra como una criatura material decadente, que debe buscar que su alma
trascienda.

Esta doctrina obviamente genero el rompimiento definitivo entre el judaismo
y el cristianismo, pero esto no indica que la encamacion sea una imitacion del
pensamiento griego. La nocion de un Dios que se hace hombre y padece como
hombre es incompatible para el mundo helénico. Tampoco se relaciona con mitos
paganos en que un dios puede tener relaciones con una mortal y nacerle un hijo
mortal. Al contrario, afirma que es el mismo Dios que se hace hombre y habita
entre los hombres. Sufre y padece en su condicién mortal.

El cristianismo surge asi con la figura de JesUs como centro de la fe. Este
no es el Mesias davidico, que tendria que ser un hombre de carne y hueso con
poderes especiales que conducirian a su pueblo a la libertad del poder Romano.
Es divino, hijo de Dios que participa de ambas naturalezas.

indudablemente esta doctrina choca con las ideas de Dios que tenian los
hebreos, y con su rezo principal que es el shema: “Escucha, Israel: Yahve nuestro
es el tnico Yahvé. Amaras a Yahvé tu Dios con todo tu corazon, con toda tu alma
y con todas tus fuerzas “.

O la de otras religiones monoteistas como el Islam, que afirma como uno de
sus dogmas de fe, Ia unidad de Dios:

“iGente del libro! No exageréis en vuestra religion ni digais, sobre Dios, mas que la verdad.

Realmente, el Mesias, Jesus, hijo de Maria, es el enviado de Dios, su verbo, que ech6 a Maria un
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espiritu procedente de El. Creed en Dios y en sus enviados, pero no digais “tres”. Dejad es mejor
para vosotros. Realmente, el Dios es un Dios tnico. jLoado sea! ¢Tendra un hijo cuando tiene lo

que esta en los cielos y en la tiera? iDios basta como garante! Ni el Mesias ni los angeles

proximos al Seffor han tenido a menos el ser de servidores de Dios.” Azora (169:170)

Para Mahoma no era posible que Dios tuviera un hijo, que fuera trino, y
mucho menos era posible que Jesus siendo hijo de Dios hubiera muerto en la
Cruz. Por esto hacia hincapié en que Dios era Uno, no divisible, aunque acepta la
virginidad de Maria y la condicién de profeta de Jesus.

En el cristianismo, o al menos para su vertiente catdlica, el verbo de Dios se
hace carne. En los hebreos el logos era la palabra de Dios viva y activa por medio
de la cual éste creé al mundo. Y continia después de la creacion efectuando su
voluntad. El logos por tanto vendria a ser Dios mismo en accion.

Esta idea de logos en el mundo hebreo diferia de la que tenian los griegos,
que lo concebian como un principio de légica y razén, viéndolo como orden y
disefio del mundo; era un principio impersonal.

El cristianismo asume (al menos en su vertiente catélica) que Dios se hizo
hombre y vivié y padecié en un cuerpo humano. Esta doctrina obviamente se
entronca con el dogma de la Trinidad, el cual ni implica pluralidad ni politeismo. El
Padre el Hijo y el Espintu Santo conforman una entidad unica. Con esto se quiere
también expresar un hecho histérico que fue el nacimiento de Jesus de Nazaret, él
que hecho carne, viene a salvar a su pueblo y lileva una vida como cualquier otro
mortal.

Esta idea de una divinidad encarnada era incomprensible para una

mentalidad dual como la griega: ;como es posible que siendo la materia algo sin
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importancia, la divinidad asumiera una forma carnal?; ivivir y morir como
cualquier hombre, y por tanto estar atado a pasiones?.

Grupos como los Gnosticos, surgidos en el mundo grecorromano expresan
las inquietudes que generaba para la mentalidad de este ambito cultural la idea
que Dios hubiera encarnado en forma de hombre. Para ellos el mundo material era
intrinsecamente pecaminoso, por ello consideraban que Jesus tenia solo
apariencia de came.

Posteriormente Apolinar de Laodicea propagé la ensefanza, en que se
negaba la plena humanidad de Jesus: tenia cuerpo camal pero no alma humana,
tras la cual habia una naturaleza divina.

Pero en el evangelio de San Juan es claro como el Verbo tom6 no sélo una
fisiologia humana sino también una psicologia; era y es Dios no en semejanza de
hombre sino en naturaleza de hombre. Encarnado se hizo hombre poseyendo
como suya propia la naturaleza humana.

Como vemos Jesus viene a ser humano y divino a la vez. Es Dios pero
tiene una vida concreta histérica cuando encarna, nace como judio inmerso en la
tradicion cultural y religiosa de ese pueblo. Nace como cualquier humano aunque
su madre lo haya concebido por obra y gracia del Espiritu Santo.

Los cuatro evangelios muestran la humanidad de Jesus: experimentd la
mayoria de las necesidades y pasiones de cualquier hombre: hambre en el
desierto, durmié en la proa de un Barco en Galilea. Tuvo misericordia cuando sané
a un enfermo Marcos (1:41) Compasion, cuando vio a las multitudes sin pastor
Marcos (6:34). Ira cuando sané a un hombre y vio los corazones endurecidos de

los lideres religiosos Marcos (3:5) y expres6 esta ira en el Templo cuando en dos
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ocasiones eché a los cambistas Marcos (11: 15). Gozo, cuando disfruté de
banquetes en la presencia de sus amigos (Mateo 11: 19)) Tristeza cuando
esperaba su muerte y el juicio de Jerusalén. Dios comparte la condicion humana y
jos sufrimientos del hombre, es sufrimiento real de Dios ante el dolor de los
hombres, compartiendo destino con ellos. Yahvé llora y sufre con su pueblo; Jesus
llora sobre Jerusalén.

El propésito de la encarnacion es la salvacion de su pueblo, pero esta idea
de pueblo no se reduce a una nacién en especifico, aunque indudablemente la
idea mesianica era una constante en el mundo judio y para ese entonces se
esperaba un liberador que luchara contra el poder romano; pero esta idea se
transforma ya que Cristo no-solo intenta salvar a los hebreos sino a todos los que
creyeran en el.

igualmente su papel ya no es solo de guia de un pueblo especifico y de
libertador politico, sino que es una figura mucho mas compleja por su condicion
divina. Para la nueva religion Dios envia a su hijo para redimir a los hombres del
pecado de Adan pues a causa de este pecado habia el hombre perdido su

comunion con Dios y se expuso a las miserias de la vida y la muerte.
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CONCLUSION
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Buscamos mostrar influencias de la tradicion religiosa judeocristiana en el
platonismo y la unién del cristianismo con la filosofia griega, que fueron las bases
de las doctrinas filoséficas que se desarrollaron en Europa a finales del Imperio
Romano y durante la Edad Media.

La tradicién judeocristiana incorporé una cosmovision y conceptos como la
Creacion, el Mundo e implicaciones antropoldgicas, que eran desconocidos en el
mundo grecorromano. Al hablar de estos aportes afirmamos que el cristianismo no
sdlo trajo a occidente la idea de un Dios Unico personal y revelado, y que uego
sirvié de soporte en la conservacion de la cultura clasica después que el Imperio
Romano cae ante los barbaros, sino que transformé mucho de la visién del mundo
que venia de los griegos.

Escogimos el Timeo de Platén y la Enéada V de Plotino por representar las
formas de pensamiento que utilizaron los primeros filosofos Qque intentaron
desarrollar doctrinas que unieran la tradicion judeocristiana y la griega. Esto por
supuesto fue notable en Filoén de Alejandria y San Agustin.

El platonismo expresaba ideas del mundo y el hombre distintas de las que
mostraba la Biblia, y era una corriente filoséfica que ponia su mirada en el mundo
de las ideas, toda la realidad sensible dependia de su participacion de ellas. Esto
esta claramente expuesto en el Timeo donde el mundo es ordenado por un
Arquitecto que con su vista puesta en el mundo de las ideas forma el mundo de
las cosas.

El Demiurgo cumplia un papel secundario y no tenia las mismas
caracteristicas del Yahvé de la Biblia que tiene un papel central como creador y

conservador del mundo.
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El cristianismo trajo a occidente ideas como la Creacion y el Mundo
Contingente, que eran desconocidos por los griegos, que no tenian la idea de un
Dios como el que describe la Biblia, (Yo soy el que soy) creador de todo, de infinito
poder, eterno, que no puede ser entendido totalmente por la limitada inteligencia
humana, como es notable en el Génesis cuando Yahvé le impide a Moisés ver su
rostro. Pero que es personal y el hombre puede acercarsele en momentos de
desesperacion y este escuchario.

Este Dios no puede ser representado de ninguna forma, no tiene cuerpo ni
es material, tampoco tiene caracteristicas tan similares a los mortales como los
dioses griegos.

Tampoco es comparable a la idea de Dios que desarrollaron filésofos
griegos como Aristételes, que llegd a la conclusion de que como todas las cosas
son movidas por algo, debia haber al final algin ser que moviera sin ser movido.
No es a través de razonamientos sino de la fe y la revelacién por lo que el Dios
biblico se acerca al hombre.

Este Dios se revela a hombres especiales a los cuales ha asignado una
mision. EI hombre no llega a él a través de razonamientos.

La creacién era también desconocida por los griegos, estos veian al mundo
como eterno por tanto no habia un comienzo, y doctrinas como la de Plotino
hablaban de emanantismo pero no de creacion.

Esta idea fue uno de los puntos que trajo las mayores complicaciones a
filosofos que intentaron explicar la religion cristiana con los conceptos de la
filosofia griega. El Timeo era claro en exponer que un Demiurgo o arquitecto daba

orden al mundo con una materia preexistente, y con la vista puesta en el mundo
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de las ideas. No habia algo que se pareciera a la doctrina catdlica de creacion ex
nihilo.

En el Timeo Platén mantiene la nocién de un mundo dual y la negacion de
lo sensible, que como es plural y cambiante no podia representar al verdadero ser.
Con esto continuaba una tendencia en el pensamiento griego, que negaba lo
cambiante y buscaba un soporte que se mantuviera estable, y del que salieran
todas las cosas. La vision hebrea del mundo no necesitaba recurrir al dualismo.

El Génesis al contrario es claro en afirmar que sé6lo estaba Yahvé en el
momento de la creacién; el cielo y la tierra son una creacioén suya, y por tanto el
mundo no emana de él ni tiene su misma naturaleza.

La idea de creacion introducia un nuevo paradigma del mundo, que rompia
con el dualismo tan caracteristico en Platén y generaba otra vision sobre los entes
materiales que diferia del pesimismo que de éstos tenian los gnésticos o los
maniqueos.

Tanto Fildn de Alejandria como San Agustin debieron en sus doctrinas
tomar en cuenta este punto clave. Para el primero Dios era trascendente, y era en
el Logos de Dios el lugar de las ideas. Y a través del Logos Dios cred al mundo,
de la misma forma que un arquitecto planifica una ciudad antes de construirla.
Pero mantiene la idea de una materia eterna.

En lo que respecta a San Agustin, consideré que la forma en que Dios
habia hecho el mundo no podia parecerse a lo que describe Platén en el Timeo,
debido a que, de haber un artesano al principio, debié haber sido hecho por Dios,

al igual que los materiales con los que construyd el Mundo.
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Tampoco podia aceptar que la existencia del mundo de las ideas, tan
importante para Platon, porque asi se eliminaria la nocién de creacién. Por ello
considero que las ideas se hallaban en la mente divina.

También la idea de creacion introduce el concepto de historia. EI mundo
tiene un comienzo. La idea de historia lineal era desconocida en el mundo griego
para el que este era ciclico, surgia y perecia. Las cosas que fueron volverian a
ser. Al contrario, la Biblia es un libro neta_mente histérico donde el Dios creador
rige los destinos de lo que habia creado.

El mundo contingente es otro de los aportes del cristianismo. En esta
religién, al contrario de las cosmovisiones griegas, el no era eterno ni divino;
tampoco quedaba lugar en él para la divinizacion de los fenomenos de la
naturaleza que durante toda la historia habian asombrado a los demas pueblos.
Estaba primero Dios, luego el hombre y el mundo. No habia en el relato biblico
lugar para un cosmocentrismo.

La religion cristiana introducia asi la vision de que el hombre esta llamado a
dominar el mundo sin caer rendido ante ninguna fuerza de la naturaleza, y una
vision optimista del puesto y lugar del hombre en lo creado.

Ni los océanos, ni los huracanes, o bosques, y mucho menos animales,
eran considerados en la Biblia como dignos de que se les rindiera culto. El poder
de Dios estaba por encima de ellos, y muchas veces utilizaba la naturaleza para
castigar o premiar al hombre por sus iniquidades.

Tampoco la idea de un mundo creado por Dios daba lugar al dualismo

platdnico, que hacia hincapié en la esfera espiritual, inmutable, ideal, sobre el
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mundo sensible cambiante y plural que percibian los sentidos, sino que todo es
producto de la creacién y no hay un nivel que tenga mayor realidad que el otro.

La Biblia esta llena de situaciones concretas en las que Dios se revela a los
hombres. Dios se comunica con Israel, un pueblo concreto en momentos
concretos. Las parabolas por medio de las cuales Cristo expresa su mensaje son
una muestra de que éste no es una tradicion religiosa que busque un estado de
éxtasis en el que se pierda el contacto con el mundo.

Al momento de expandirse el cristianismo por el mundo grecorromano otras
sectas como los maniqueos y gnadsticos, consideraban lo material como malo, y
uno de los asuntos que tuvo que resolver el cristianismo fue romper con estas
tradiciones y aclarar que Dios creé todo, incluyendo lo material.

En lo que respecta al hombre, la tradicién judeocristiana trajo una serie de
nociones que diferian del platonismo. En primer lugar no existia una diferenciacion
clara entre cuerpo y alma. En Platén estaba muy marcada dicha diferencia, que
este fildsofo centraba en el alma, mientras consideraba el cuerpo como una carcel.
Al contrario, en hebreo no existe un término para referirse al cuerpo. Y el Génesis
es claro en afirmar que el hombre es hecho a imagen y semejanza de Dios.

Esto muestra una tradicion donde no se pierde en ningin momento un
contacto con el mundo, que es completamente vital, y no se pierde en estados de
éxtasis en la busqueda de una divinidad trascendental.

Dogmas como la Encarnacion y la Resurreccion muestran las diferencias
entre la mentalidad judeocristiana y la helena con respecto a el hombre, debido a
que en la primera se considera que Dios se encamé en forma humana como

cualquier otro mortal, negando esto tanto la visidbn de una materia corrupta, como
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la busqueda de un plano espiritual fuera del mundo sensible, tan propia del
platonismo.

En lo que respecta a la Resurreccion, se muestra como el cristianismo
espera que el cuerpo renazca junto a la carne y no considera que sea el alma
separada del cuerpo la que vaya a tener una vida en un mas alla, como era el

caso de la inmortalidad del aima platonica.
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