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Resumen

La escuela venezolana es rigurosa no permite al nifo
desarrollarse como ser individual como asi lo  establece la
fundamentacion  filoséfica de la investigacion que articula el
pensamiento de Hume, Kant y Lorentz. Esta revision filosofica actualiza
y hace vigente a los fildsofos David Hume e Immanuel Kant en una
nueva propuesta educativa como lo asume el presente trabajo que
aborda desde la tesis de la elaboracion de impresiones e ideas del
filosofo empirista, revisando ese algo intuitivo y aprioristico del
racionalismo Kantiano, para relacionario con las particularidades y
potencial genético y aptitudinal del individuo, propuesto como
mecanismo perceptivo por Lorentz que cree que el ser humano posee
un cierto “saber” que le es innato u aprioristico. En esa misma idea
sirven Hume y Kant de preambulo para entender el fundamento de las
experiencias actuales que revelan el logro de aprendizajes
significativos, utilizando la teoria constructivista como puntal que hace
visible la presencia de los fildsofos estudiados y la virtud que genera el
construir la propia personalidad del individuo, que Aristételes considera
un auténtico proyecto viable de realizacion.
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PREFACIO

Desde tiempos remotos ha existido la premisa de preparar al
hombre para adecuario a su entomo y hacerlo participe de los cambios
de la sociedad. Los evidencia de ello es el hecho de que estudiosos
de las ciencias sociales han encontrado en la antigliedad teorias y
procederes que ayuden a hacer del hombre un proyecto viable de
realizacion, que todos los dias se gesta ayudado y apoyado por la
educacion formal e informal. Eco (1997), en El Nacional, sefala que
"La invencién de la universidad (...) fue un acontecimiento trascendente
porque establecié que debia existir una institucion destinada a ser
independiente del poder politico y religioso, y en la que, ademas, todo
docente debia ser ideolégicamente independiente de la universidad
misma. Una idea revolucionaria que ha permitido el progreso de la
ciencia occidental”. (G-2) En coherencia con este planteamiento se
considera que la universidad, como formadora de los educadores que
ejerceran el magisterio, debe brindar una preparacion acorde con la
funcion docente, apuntalada en una filosofia que trascienda el aula de
clase y el aula social, contribuyendo a hacer del individuo o alumno un

ser autonomo e independiente a la vez, creativo e inventivo.
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Desde este punto de vista se puede revisar los criterios
formativos de la Universidad, que prepara adecuadamente o no a las
futuros docentes. La escuela basica, a la par del aima mater, es el
laboratorio experimental donde alumnos y docentes aprehenden
conceptos y elaboran aprendizajes significativos.

Los aprendizajes significativos podrian basarse en una practica
pedagogica construida a partir de escuelas del pensamiento filoséfico,
que en el caso de este trabajo se pretende dar vigencia a Hume y Kant
como filésofos cuyos pensamientos estan presentes en una interesante
teoria educativa que muestra el constructivismo de los aprendizajes
articulado con la propuesta de elaborar conocimiento a partir de la
experiencia o a través de la sensibilidad intuitiva u aprioristica, sin
desconocer los desconcertantes saberes que se encuentran inscritos
en |a antropogenia del Individuo (Lorentz).

Eco, citado con anterioridad, iguaimente dice que: "Es justo que
una universidad, como por lo demas también un colegio secundario
encuentre espacio para la ensenanza de toda prospectiva (por lo cual
desde hace tiempo sostengo que en una buena escuela se debe
ensenar qué dice y ensena la Biblia, que dicen los Evangelios, el Coran

y los escritos de Buda". (G-2)
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Se refiere Eco a permitir al alumno conocer las diversas
posibilidades de aprender multiples cosas, por lo que la educacion no
puede convertirse en una especie de nuevo fundamentalismo donde a
duras penas se enseifa lo que se puede o debe, obviando el legado del
mundo antiguo, que segun Jaeger (1997) “La importancia universal de
los griegos, como educadores deriva de su nueva concepcion de la
posicion del individuo en la sociedad’ (p.8). Se enseia, como es obvio,
lo que es conveniente pensar sin dar la posibilidad para que el
individuo pueda pensar, razonar o sentir con su propio criterio. El
criterio podria estar articulado con una riqueza filogeneética y aptitudinal
que al parecer se castra cuando se niega la participacion de la
particularidad que posee cada estudiante.

La idea de la educacion es liberar al hombre de la ignorancia
ayudandolo a construir su propio pensamiento, por lo que es preciso
formar ciudadanos virtuosos generando habitos que permitan la
construccion de acciones que puedan interpretarse como aprendizajes
verdaderamente significativos, pero sin negar la individualidad natural
del ser humano que se encuentra contenida en ese cierto saber que se

expresa en un proceso educativo que responde a una teoria filoséfica



que entiende y orienta las preguntas del ser humano que indaga y

busca en el conocimiento de las cosas.



INTRODUCCION

La sociedad del presente exige cambios cualitativos en sus
instituciones para que se consolide el avance de la ciencia y la cultura.
Un progreso sostenido requiere del potencial humano y material
necesarios para conseguir el fin Gitimo de la humanidad, que no es otro
que la configuracion del bienestar para el colectivo.

Ese bienestar podria ser posible si se forma adecuadamente al
estudiante, que se supone adquiere elementos fundamentales que le
acercan a la elaboracion del conocimiento empirico-racional, o
racional-intuitivo, sin negar evidentemente ese cierto saber que posee
el ser humano y que Lorentz llama * mecanismo perceptivo’, que es una
propuesta que induce a pensar en la caracterizacioén individual de un
potencial inmanente al individuo que aprende.

El analisis que produjo la Comision Presidencial para el estudio
del Proyecto Educativo Nacional (1986), presidida por Uslar, et al,
afianza uno de los principios rectores de la educacion al afirmar que ...
todo modelo educativo responde a una concepciéon sobre el deber ser
del hombre y las aspiraciones y expectativas de la sociedad a la cual

pertenecemos" (p. 25). Se impone el criterio de que el hombre que es
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formado dentro del proceso "ensefianza-aprendizaje" es el ciudadano
que la sociedad requiere. Pero no se le pregunta al ciudadano si desea
ser formado de esa manera o si sus caracteristicas individuales son
respetadas por el modelo tedrico formalista del sistema educativo
vigente. Esta contradiccion podria resolverse al permitirsele al
estudiante el discemir sobre como ocurren los hechos y como son
interpretados o entendidos por €l cuando elabora conocimiento.

Las instituciones educativas formadoras o estimuladoras del
hombre no pueden obviar las aspiraciones y preguntas del ser humano
que asiste a ellas, porque se convierte en una educacion castradora
del potencial del alumno negadora del proceso de disertacion que es el
derecho a poner en duda lo establecido. El modelo educativo
venezolano educa para la pasividad y la no confrontacion, de alli que
sea necesario revisar la pertinencia de la nocion de hombre y el
enfoque filoséfico del sistema educativo. Se podria partir de revisar e
indagar en las corrientes filosoficas que subyacen en el sistema
educativo para que pueda emerger una propuesta que permita retomar
el legado de pensadores como Hume y Kant, para quienes el ser
humano es un sujeto al que puede brindarsele la posibilidad de

aprehender el conocimiento empirico y racional. Asi mismo, dentro de
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la propuesta se indaga sobre la teoria constructivista de los
aprendizajes partiendo de la experiencias en matematica, lectura
visual, aprendizaje virtual del lenguaje y las ciencias naturales que
hacen posible la credibilidad y peso que tiene el aprehender
significativamente los distintos aprendizajes, apoyada
coincidencialmente esta teoria en David Hume, pero podria discernirse
que la teoria constructivista de los aprendizajes no puede y no debe
funcionar como un mecanismo donde el estudiante “fabrica’ paso a
paso un conocimiento que le sirve para la elaboracion manual, mas no
para la formacion del conocimiento verbal, linglistico e intelectual.
Lorentz, antes estudiado e investigado para fundamentar el mecanismo
de aprehension del conocimiento, explica que todos los organismos
vivos poseen un “saber’ que es una caracteristica que les permite
orientarse en el espacio y tiempo kantianos, deduciendo ademas que el
“saber” en el ser humano no tiene limites si se le brinda las
oportunidades para que pueda elaborar adecuadamente el
conocimiento. Ese conocimiento elaborado podria aproximarse a un
cierto “saber” objetivo, pero jamas podria tratarse del saber en si
(Kant); esto no significa que el ser humano no tiene limites si se le

brinda las oportunidades para que pueda elaborar adecuadamente el
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conocimiento. Ese conocimiento elaborado podria aproximarse a un
cierto “saber” objetivo pero jamas podria tratarse del saber en si (Kant),
pero esto no significa que el ser humano no se acerque al
discemimiento y la contradiccion dialéctica del hombre consigo mismo
y con su entomo.

El andlisis que en esta investigacion se realiza a la teoria
educativa precise como y para qué se elabora el conocimiento, en un
modelo que agoté un discurso carente de inventiva y creatividad,
siendo necesario revisar la manera como se elabora conocimiento en
la escuela actual, para preseniar finaimente una propuesta de
elaboracion de conocimiento que incorpore elementos fundamentales
de Hume y Kant, que guardan relacién con la capacidad memoristica,
intuitiva y aprioristica que aprende y que Lorentz interpreta como el
aparato perceptor del mundo que el individuo posee desde su

nacimiento.



CAPITULO |

1.1. FUNDAMENTOS DE LA ESCUELA VENEZOLANAY

PROBLEMAS PARA LA ELABORACION DEL CONOCIMIENTO

Para comenzar el analisis de la Escuela Venezolana es preciso
senalar que: “ Todo pueblo que alcanza un cierto grado de desarrolio se
halla naturalmente inclinado a practicar la educacion. La educacién es
el principio mediante el cual la comunidad humana conserva y
transmite su peculiaridad fisica y espiritual” (Jaeger, 1997:p.3)

En primer término se puede considerar que la Escuela de
acuerdo a este principio antes indicado se aproxima permanentemente
a la idea de cambio, entendiendo éste como un fenbmeno que nace con

el hombre y que acelera asombrosamente su ritmo dependiendo



de elementos que convergen en el quehacer educativo.”’ La escuela
venezolana establece en su Normmativo (1987) que: "Es necesario
concebir la educacion del individuo como un proceso, en continuo
progreso”" (p. 29). Interpretandose este progreso como ese algo
cambiante e imperecedero en el cual el ser humano aprende a utilizar
una cierta légica al usar sus juicios y para lo que debe, de acuerdo con
Kant, conocer el uso del conocimiento teérico, empirico racional e
intuitivo. Galileo, Torricelli, Sthahl, comprendieron el uso de la razén
cuando produjeron principios de juicios, de acuerdo con leyes
racionales y constantes.

Partiendo de esa cierta I6gica racional en el siglo XX se da
reconocimiento y valor al principio del cambio como la posibilidad
explicativa de la actual forma de existencia y la postulacion de una
légica dinamica. Kilpatrick (1980), nos dice: "La dinamica social, en
oposicion a la estatica social ha hecho necesaria una nueva légica que
introduzca el cambio como inherente a la vida como ella es” (p. 100).

Es necesario evaluar la conciencia del cambio para presentar una

(1) Haciendo un poco de historia, por ¢jemplo antes de la era cristiana, el viejo Heraclito abrio el
camino hacia la comprensién del concepto al decir que el cambio es el ser en permanente
movimiento, pero el prestigio de Platén con un pensamiento basado en el orden ideal, objetivo en
si (Platén) y causa capaz de imprimir el movimiento, es decir, de potencia al acto (Aristételes)
acallaron la voz del filésofo de Efeso.



nueva actitud que permita configurar espiritualmente al ser humano.
Como diria Kilpatrick: "El esfuerzo humano cuenta para algo; fija,
dentro de ciertos limites, lo que va a ocurrir. El hombre piensa y actua
mas o menos creadoramente y sus esfuerzos contribuyen realmente a
determinar lo que acontecera." (p. 98). Las leyes, experimentos e
intuicion se muestran a partir del cambio que genera en el individuo la
busqueda del conocimiento. EI cambio propicia entonces en el ser
humano la posibilidad de jugar un papel activo en la construccién del
presente y del futuro. Ese papel activo impulsa a cambiar un modelo
educativo estatico por uno ideado para que el ser humano aprehenda
el conocimiento. Jaeger (1997) explica que “El hombre sélo puede
propagar y conservar su forma de existencia social y espiritual
mediante las fuerzas por las cuales la ha creado, es decir, mediante la
voluntad consciente y la razén® (p.4). Las experiencias en las distintas
areas del conocimiento permiten proponer una revision a la filosofia
educativa de la Escuela venezolana, que en los ultimos tiempos ha
basado su discurso en el apuntismo y la memorizacion al extremo.
Hume planteaba: “que el sol no saldra mafiana no es una proposicion
menos inteligible ni implica mayor contradiccion que la afirmacion

saldra manana” (p.45) pero existe por principio el derecho a dudar o



discernir sobre lo que vemos o escuchamos del lenguaje de la ciencia.
El alumno tendria, en un modelo educativo diferente al que presenta la
escuela actual, el derecho a dudar y por ende la posibilidad de indagar
de qué naturaleza es la evidencia que asegura o0 no la existencia real y
cuestion de hecho, mas alla del testimonio actual de los sentidos y/o de
los registros de nuestra memoria. El espiritu humano eleva
progresivamente al descubrimiento de si mismo, creando, mediante el
conocimiento del mundo exterior e interior, formas mejores de la
existencia humana (Jaeger, 1997:p.4). La "Educacién nueva" o la
educacién que se debe repensar es la que debe romper con el
discurso informativo para propiciar el cambio que reclama el modelo
educativo venezolano que no articula ni lo empirico ni lo intuitivo ni
menos lo racional. Es por ello necesario analizar y revisar el tipo de
hombre que pretende formar la escuela; revision que debe partir de
indagar en la “aparente” educaciéon formal que al parecer ignora lo
empirico y lo racional consolidando un discurso alejado de las
diferentes corrientes del pensamiento filoséfico como pretende
demostrar esta indagacion; para finalmente presentar una propuesta
educativa de elaboracion de conocimiento fundamentada en un firme

pensamiento filosofico.



La educacion que se propone ayuda a descubrir en el ser
humano sus dimensiones intelectuales, sociales, emocionales y fisicas
para tedricamente y con una practica rigurosa progresar a su propio
ritmo dentro del nivel de sus propias potencialidades y posibilidades y
de los desafios que le plantea el ambiente. Toda educacién es el
producto de la conciencia viva de una norma gue rige una comunidad
humana, 1o mismo si se trata de la familia, de una clase social o de una
profesion, que de una asociacion mas amplia como una estirpe o un
estado. (Jaeger, 1997, p.5)

La escuela venezolana debe orientar la busqueda y “perfi’ del
educando, el cual debe responder a su realidad psico-social, para lo
que se requiere tomar en cuenta sus etapas evolutivas, sus intereses,
caracteristicas y necesidades; propiciando a su vez el crecimiento de
éste en las ciencias intuitivas y demostrativas ciertas. La
demostracion cientifica revela al que aprende el método y los
elementos que deben ser considerados por la Escuela venezolana. El
Normativo de Educacion Basica dice: "Como no existe una sola
verdad, el docente debe facilitar al alumno el conocimiento de las
distintas perspectivas de un tema para su consideracién” (1987, p. 30).

El papel del docente es fundamental porque es él quien debe facilitar el



logro del conocimiento desde opticas distintas, propiciando el indagar
permanentemente, ya que ni él mismo puede creerse dueno de la
verdad; aunque las verdades no las descubra el ser humano ellas
estan ahi, pero lo que ayuda, de acuerdo con Hume y Kant, es excitar
la investigacion libre de la ciencia teérica o experimental. Por su parte
Jaeger (1997) para fundamentar los aportes del mundo griego explica
gue: “Para los griegos la idea de educacion representaba el sentido de
todo humano esfuerzo. Era la justificacion ultima de la existencia de la
comunidad y de la individualidad humana’ (p.6). El papel del educador
no es tan simple muy por el contrario es trascendente.

Uslar et al (1986) nos dice que: "La Educaciéon en Venezuela es
excesivamente escolar en todos los niveles y modalidades. Hay
confusion entre el concepto de educacion en su sentido lato y la
educacion sistematica y formal" (p. 29), y agrega que: "La rutina
escolar obliga al alumno a una excesiva atencion pasiva durante el
horario de clases, privandolo del tiempo necesario para consultar
textos, para pensar, discutir, observar, criticar, crear, experimentar y
contemplar” (p. 9). El analisis de Uslar (et al) muestra la contradiccion
que existe entre la practica educativa y los postulados del sistema

educativo que fija como una de sus propuestas el equilibrio que debe



darse entre lo informativo y lo formativo. El desequilibrio obedece a
diversas razones, pero lo importante es presentar una propuesta
educativa que no llene de contenidos banales y no comprendidos al
educando; por el contrario, debe posibilitar la elaboracion de
conocimiento partiendo de que el ser humano puede pensar por qué
una cosa puede ser asi o de otra manera. Que algo ocurra distinto a lo
que espera el hombre, en su busqueda por el saber, no implica que
esté equivocado, aunque produzca desventura el hallazgo, es
inevitable al encontrarse con su verdad; esta posibilidad no la brinda
actualmente el modelo pasivo estatico y formalista de la educacion
venezolana. Un elemento que consideraban los griegos de vital
importancia es la tendencia del espiritu humano hacia la clara
aprehension de las leyes de la realidad, que se manifiesta en todas las
esferas de la vida es decir en el pensamiento, en el lenguaje, en la
accion y en todas las formas del arte; teniendo su fundamento en la
concepcion del ser como una estructura natural, madura, original y
organica, Jaeger (1997, p.9)

Un problema de la educacién venezolana es que es un modelo
formalista que genera pasividad y niega la injerencia del cambio como

fenomeno educativo que es movimiento y transformaciéon del individuo



inmerso dentro del proceso. Con el cambio de las cosas cambian los
individuos (Jaeger, 1997, p.3). En ese mismo sentido se puede seialar
que el conocimiento tedrico, empirico o racional, es decir esa cierta
l6gica para juzgar lo que indaga la ciencia experimental y demostrativa
debe partir de la investigacion del por qué de las cosas, que es un
aspecto del que por lo general carece la educacion venezolana.

Kant plantea que al hablar del hacer ciencia o del conocimiento
debe plantearse en la propia busqueda la referencia al objeto de
estudio de dos maneras: o bien para determinar simplemente el objeto
y su concepto o también para hacerio efectivo. el primero es
conocimiento teérico; el segundo, conocimiento practico de la razén. La
ensefianza de la matematica y la fisica corresponden al conocimiento
tedrico; las ciencias experimentales y aplicadas comresponderian al
segundo tipo de conocimiento segun el filésofo aleman (Kant, 1992)

La enseianza de la ciencia debe propender a profundizar los
asuntos de la razén o de lo empirico para entregar al educando la
posibilidad de explicar por qué es o no lo que investiga o busca. Este
planteamiento kantiano podria complementarse con el ejercicio creativo
que pone en duda lo establecido, pero esto lo debe descubrir el

educando con su capacidad filogenética y aptitudinal.



Es pertinente una revision critica de la Escuela venezolana sin
dejar de hacer énfasis en algunos enfoques o corrientes filoséficas que
podrian apoyar una propuesta que incorpore la “tésis perceptiva® de
Hume, el elemento “sensibilidad intuitiva” del fildsofo Immanuel Kant y
el “ poder adquisitivo” que posee el ser humano que plantea el cientifico
Konrad Lorentz. Responder al como elaborar el conocimiento o como
entender el entorno y sus cualidades debe partir de revisar la Escuela
Basica, sus fundamentos filoséficos pedagogicos y praxis educativa.
Partird la revision de un analisis critico de los fundamentos de la
Escuela Basica, en particular, de algunas tendencias o corrientes
filosofico-educativas que inciden en el sistema educativo vigente
porque, como lo establece el Normativo, (1987), la Educacion Basica
no esta asociada a ninguna escuela filoséfica en particular, por lo que
tomara de las diferentes corrientes el pensamiento pedagdgico
contemporaneo que mas se adapte a ella. Pero se debe entender que
unas de las creaciones mas maravillosas del espiritu griego, el mas
elocuente testimonio de su estructura unica es la filosofia que va unida
a la vida y a la razén educativa del Estado. Jaeger (1997) precisa que:
“la posicion especifica del helenismo en la historia de la educacion

humana depende de la misma peculiaridad de su intima organizacion



de la aspiracion a la forma que domina no sé6lo las empresas artisticas
sino también todas las cosas de la vida y, ademas, de su sentido
filoséfico de la universal, de su percepcion de las leyes profundas que
gobiernan la naturaleza humana y de las cuales derivan las normas

que rigen la conducta individual y la estructura de la sociedad” (p.10).

1.2. FUNDAMENTOS FILOSOFICOS: LA ESCUELA NUEVA

La educacién existe desde que el ser humano se encuentra
sobre la tierra y quiza empezd con la educacion agricola al almacenar
forraje, domesticar animales y establecer el clan (totem).

Podria entenderse este tipo de educacion como una educacion
natural, espontanea por imitacién y capacitacién en las actividades
vitales. Algunas civilizaciones desarrollaron una sensibilidad muy fina
hacia la naturaleza asi como interesantes principios morales, lo que les
hacia duefios de un conocimiento contemplativo o “experimental’. En la
India por ejemplo la educacion consiste en ensefiar un conocimiento
regular a todo lo largo de la vida (Luzuriaga, 1956).

En ese tipo de educacion para la vida podria mencionarse a

Sécrates (469 al 399 a.C), que recomendaba a sus amigos no hostigar
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a los hijos y permitir que éstos descubran por sus medios el valor del
hombre, la virtud, la areté. Socrates encarna mas que nadie el principio
espiritual de los griegos que no es individualismo, sino el “humanismo”,
que significa la educacion del hombre de acuerdo con la verdadera
forma humana, con su auténtico ser (Jaeger, 1997).

En esa idea humanistica la virtud es igual al conocimiento, y por
lo tanto comunicable, lo decisivo en la educacién es la ensefianza de la
virtud. Para que la ensefanza sea efectiva no basta transmitir
conocimientos aislados, informacioén, como hacen los sofistas, sino que
debe haber en aquéllos unidad y precision, para ello es necesario ante
todo ensenar a pensar. De acuerdo con el fildsofo ateniense la
educacion intelectual es la base de la educacién moral, utilizando como
método para esta educacion intelectual el didlogo con sus dos
momentos: la ironia y la mayéutica.

Reconoce Sécrates el valor de la personalidad humana, no la
individualidad subjetiva, sino de caracter universal; con ello comienza
el humanismo en la educacién, siendo decisivo en el hombre la virtud,
que es la formacién ética y moral. Si este ser humano aprende en un
clima de dialogo de disertacion en la cultura fisica e intelectual su

educacion es activa y enriqguecedora. Hoy dia el tipo de educacion que
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incorpora estos elementos al trabajo manual y creativo se le conoce

como Escuela Nueva y es la que trata de cambiar el rumbo de la

educacion intelectualista y libresca dandole un sentido vivo y activo.

En la Escuela Nueva podrian senalarse dos fundamentos

principales que caracterizan este tipo de escuela y del cual parte una

serie de vertientes (pragmatismo, escuela abierta, etc.).

Esos dos elementos a considerar son los siguientes:

El concepto de cultura esta necesariamente unido al de movimiento.
El ser humano transforma el entorno y éste a su vez lo modifica a él
en un complejo e interesante movimiento generador de
conocimiento, donde el hombre aprende, creando cultura y
cambiando la existente.

Para la Escuela Nueva, en el cambio esta la esencia de |la realidad
de la vida, lo que no cambia esta muerto, porque el cambio es
inmanente a la propia condicion de vida del ser humano. De alli que
todo conocimiento en el nivel educativo es relativo, por 1o que no

existen verdades absolutas.
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Se puede apreciar que en la Escuela Nueva se pone el acento
en aspectos tan puntuales como el cambio, el movimiento y la no
existencia de verdades absolutas. Un interesante elemento es que la
corriente filoséfica de la Escuela Nueva guarda relacion con los
planteamientos de Nassif (1978), quien dice que: “no podemos ya
entender a la nueva educacion como un nuevo oponente a las formas
pedagogicas tradicionales, sino como un intento mucho mas serio de
penetrar en la teoria y la practica educacionales” (p. 136). Segun las
caracteristicas descritas de la Escuela Nueva el modelo venezolano
recoge tedricamente estos postulados, pero se debe revisar el discurso
cotidiano de la Escuela Basica para precisar los sintomas que impiden
penetrar en la teoria y practica del conocimiento. La nueva propuesta
debe definir una nueva filosofia de la Educacién que aborde la
posibilidad de unir el quehacer cultural al cambio educativo que busca
la manera de mejorar el proceso de elaboracion del conocimiento. De
las propuestas que coexisten en el sistema educativo podrian
mencionarse aquellos elementos filoséficos que dan cuerpo a unas
interesantes corrientes filoséfico-educativas que son retomadas
permanentemente por las constantes “innovaciones eclécticas’ del

modelo venezolano. Analizar criticamente algunas de las corrientes del
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pensamiento educativo (Escuela Abierta, entre otras) permitira indagar
en la manera como se orienta o elabora conocimiento y sobre qué
corriente del pensamiento filoséfico se encuentra sustentado el
discurso tedrico-practico de la educacion formal. La Escuela Nueva
trae consigo algunas variantes que podrian considerarse como

corrientes filosoficas.

1.2.1 CORRIENTE FILOSOFICA: EDUCAR PARA LA LIBERTAD

La libertad del hombre, la bondad, el derecho a ensefar, son
caracteristicas propias de un modelo de escuela de nuevo tipo. En esta
escuela esta planteada la preocupacion por definir una concepcién del
hombre y del mundo.

Podria partirse del principio rousseaniano de la bondad natural
del hombre, cuestionando el derecho que puede tener un adulto a
ensenar un nifo y cuestionando también la validez de la escuela como
institucion, rechazando todo tipo de educacion sistematizada. Es
necesario destacar que existe obviamente una variedad de matices.
Algunos plantean un control limitado a la accién del nifio como por
ejemplo Neill (1978), en su escuela de Summer Hill impulsada en

Inglaterra a principios de siglo. Dice Neill: “lLos padres y los
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educadores tiene el deber de amar a los ninos, es decir de darles
confianza, de dejarles vivir su propia vida eliminando todo temor, que
es el gran adversario de la libertad” (p. 401). La preocupacion es que la
educacién esta cada dia mas desprovista de creatividad e interés y la
indulgencia o la libertad exageradas de lo que es la justicia. Neill (1978)
afiima: “No debe temerse pronunciar un NO siempre que sea
necesario, aunque lleve mas tiempo y esfuerzo que el Sl
indiscriminado” (p. 17). La Comisién Presidencial que presentd su
informe en 1986 proponia a la escuela venezolana como el instrumento
basico de sociabilidad por medio del cual cada persona se situa en el
medio en que vive, aprende a conocerlo, a transformario y a ocupar un
lugar digno en él. Plantea a su vez el estudio que la educacion debe
corresponder al concepto expresado por Simon Rodriguez de ensenar
a las gentes a vivir.

Otros autores como Reed (1978) citado por Comawy (1985)
plantea que a partir del desarrollo de la actividad estética en todos los
planos “el hombre va modelando su propia personalidad y por lo tanto
su educaciéon (Educacion por el arte)’ (p.115). Al modelar su

personalidad descubre su yo liberando su pensamiento, su manera de
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ser, su conformidad e inconformidad, su criterio, su manera de ver el
mundo.

Se ubica en esta corriente filoséfica a Tolstoi (1978), citado por
Comawy (1985) cuyas ideas en el plano de la pedagogia estan muy
poco difundidas. Tolstoi, antes que teodrico de la Educacion, se enfrent6
con la practica docente y en dicha practica confimé algunos de sus
postulados filosoficos. El afirma la inexistencia de verdades
establecidas e imperecederas. Este postulado se relaciona con la
Escuela Nueva y los principios rectores de la Educacion Venezolana.

La propuesta es que todo ha de ser descubierto
permanentemente con la accién y para que ésta sea posible no
existe otro camino que el de la absoluta libertad. El maestro por lo
tanto no debe interferir en la actividad del alumno, porque frena sus
impulsos naturales de busqueda o los reforma por la sola razon de ser
aduilto.

Por otro lado, Tolstoi concibe la educacién como la transmision
de algunos conocimientos, referidos a temas cientificos. Por lo tanto
considera ilegitimas las transmisiones de criterios historico-sociales de
andlisis de valores, etc., niega absolutamente lo metodolégico

afimando que no existen métodos de ensenanza buenos o malos,
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mejores o peores. De esta manera destruye positivamente el cruce de
las posiciones metddicas que hacian de la técnica el arma
determinante en el proceso educativo, pero su actitud es de un
espontaneismo total al decir que el mejor método es el que el maestro
mejor conoce: ;Cual sera el mejor método de lectura y escritura?
Pues no hay ni mejor ni peor; el mejor sera para el maestro el que sea
mas conocido. Para ensefiar hay que utilizar uno en particular, es decir
el que mas guste al maestro y éste lo usa entendiendo a cada alumno
en particular. Lo que se presenta a unos como dificultad invencible, no
lo es para otros y al contrario, porque varia de individuos a individuos la
fuerza de atencién, memoria, reflexidn, asimilacion, etc. La
particularidad de cada ser humano que es mencionada someramente
por Tolstoi es enfatizada por Uslar (1987) al senalar que la practica
pedagdgica debe centrar el aprendizaje en el desarrollo de espiritus
libres, con criterios abiertos a la duda, y en permanente busqueda del
conocimiento.

En este mismo sentido la escuela de Poliana (1978), no sélo
otorga absoluta libertad en el plano de la adquisicion de conocimientos

sino a las propias relaciones impersonales. Dice Tolstoi: “Dejar a los
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alumnos plena libertad de aprender y arreglarse entre elios como les
parezca conveniente’ (Comawy,1985,p.116).

Esta posicién indudablemente responde a un criterio de
activismo individualista (pues tampoco senala formas construidas de
cooperacion para el trabajo) y anarconaturalista en la medida en que
recalca la necesidad del libre desenvolvimiento del hombre a partir de
su ingenuidad natural. Por ello dice:' EIl hombre nace perfecto: he ahi
la frase sublime expresada por Rousseau y que permanece real e
inquebrantable como una roca. “La educacion corrompe al hombre en
lugar de mejorarlo. Es pues, insensato querer dar instrucciéon y
educacion al nifo puesto que se halla mucho mas cerca que yo del
ideal armonioso de lo verdadero, lo bello y lo bueno como hacia lo que
tengo la pretension armoniosa de elevarme”. (Comawy, 1985 p. 117).

Educar para liberar al hombre, plantea la modificacion de lo
educativo con respecto a la escuela tradicionalista hasta sus ultimas
consecuencias, planteando que el nifio construye su propia vida. Pero
hay que dejarlo que la construya realmente; no se trata de que le
demos la ilusion de que él es el constructor de su propio destino y
seamos nosotros quienes a través de formas mas o menos veladas le

estemos imponiendo nuestro criterio. La escuela venezolana establece
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de acuerdo con sus fines el respeto a la libertad individual, pero como
es obvio muy lejos de Neill, Tolstoi 0 Rousseau. Aunque reconoce el
valor del individuo como persona y por tanto se debe respetar su
dignidad, se irrespeta cuando no se le ofrece oportunidades para que
exprese sensiblemente su capacidad de razonar al adquirir o elaborar

el conocimiento en un proceso educativo inventivo y creativo.

1.2.2 CORRIENTE FILOSOFICA: PRAGMATISMO

Dentro de esta linea de pensamiento se ubica una serie de
pensadores norteamericanos de fines de siglo pasado y principios de
éste, entre los que se destacan especialmente Dewey y Kilpatrick. Esta
corriente se nutre de innumerables conceptos provenientes de la
sociologia. Un contemporaneo de ellos, Durkheim opina que la
educacion es la socializacion metodica de las jovenes generaciones, €s
decir que la educacion tiene por objeto socializar a los individuos y
prepararlos para ser miembros de la colectividad; segin Durkheim:
“disciplinar al individuo, a fin de permitile expansionarse como tal:
someterle a la vida social que es al mismo tiempo ley moral para que
se convierta en sujeto autonomo’ (Comawy, 1985:p.96) De acuerdo con

esto la escuela venezolana deberia preparar al individuo para la vida,
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disciplinario y hacerio independiente. = Vemos en |o expuesto por
Durkheim el abismo que hay entre este pensamiento y el de Tolstoi.

Durkheim enfatiza que el conocimiento debe realizarse por la
accion. La accién se efectiviza por una metodica orientacioén, por una
colaboraciéon del docente en el acercamiento de los instrumentos que
han de servir al nifio para que sea mas facil su integracién con el medio
social, porque al decir de otro pensador como Dewey (1978), citado por
Comawy (1985) “no se trata de que la naturaleza y el nifio libren una
verdadera batalla” (p. 117).

Se debe partir de la experiencia, la escuela no debe estar
amputada del mundo, es decir de la vida social. La educacion segan
Dewey, debe ser una educacién activa, progresiva, cuyo centro no
es el maestro, ni la materia que se ensefla, sino el alumno en
pleno desarrollo. Se pone el énfasis en la vida social del nifio, aunque
el valor de la interaccion con el medio y de los individuos entre si se
limita al plano de lo necesario. No existe accién sin necesidad
concreta que lo justifique. En esa medida de lo que se trata es de
proporcionar los instrumentos que han de ser utiles en la practica social
y que la institucion reproduzca el esquema de relaciones de la

sociedad diminuta que representa la escuela. Por lo antes expuesto se
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deduce que esta corriente no acepta dejar al nifio librado a sus propias
posibilidades o tendencias.

Se tfrata de democratizar la escuela en su funcionamiento
haciendo que el nifio encuentre sentido a su actividad, que la relacién
entre ella y el medio social se estreche y no se divorcie, que las
actividades abstractas o formales entren en relacién con la practica
cotidiana.

Las lineas generales que guian toda esta franja de la Escuela
Pragmatica estan basadas en la ideologia instrumentalista
norteamericana de principios de siglo, que encuentra su apoyo en la
filosofia pragmatica de James (1919) citado por Comawy (1985) para
James la esencia del conocimiento se encuentra en todo lo que
propugne lo real, lo practico de la existencia, pues ello garantiza la
continuidad de la vida. La educacion es por lo tanto una cierta
preparacion que le permite al hombre reaccionar adecuadamente ante
las diferentes alternativas que la vida le presenta; es conveniente para
ello gue el educando conozca los grandes errores ideoldgicos del
pasado, y sus respectivas rectificaciones, para que asi pueda
comprender el caracter limitado y falible del conocimiento humano, el

cual siempre estara sujeto a multiples y sucesivas validaciones.
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Se debe reconocer que la tarea de la educacion reside en
ordenar las reacciones del hombre, congénitas y adquiridas, de una
manera progresiva, para lograr en la practica social un grado cada vez
mayor de eficacia. La escuela pragmatica entrega a la Basica
venezolana estos principios filosoficos.

Es importante destacar que el arquetipo tedrico de este tipo de
educacion (tratado con anterioridad) es indudablemente Dewey (1859-
1952); filésofo y pedagogo norteamericano que desarrolla todas sus
hipétesis pedagégicas a partir de la fundacion de lo que se dio en
llamar la escuela universitaria elemental en Chicago en el afio 1896.
En esta experiencia Dewey rompe con la escuela graduada con un
maestro por grupo de nifos. Dado que la escuela debe reproducir el
esquema social, en éste no existe la relacion unidireccional
permanente. El ser humano nace libre con un compromiso consigo y
de alguna manera con al sociedad, pero no lo contrario, que la
sociedad le debe imponer como debe ser o como debe pensar, actuar
o comportarse. La educacién que plantea Dewey acentua un “learning
by doing” (aprender haciendo) como una funcién social e individual.
esta escuela asegura que el hombre aprenda a vivir en sociedad y a

pensar y razonar que es lo mas conveniente para su vida. Todo ser
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humano se relaciona diariamente con numerosas personas de
diferentes caracteristicas y con diferentes objetivos. Del mismo modo
los seres humanos no se agrupan en la sociedad por edades, o
por niveles de inteligencia, sino por afinidades, necesidades o
capacidades particulares (necesidad de agruparse). La propuesta de
Dewey rompe definitivamente con la tipica estructura del modelo
educativo venezolano que agrupa por niveles y edades a los
educandos.
Dewey organiz6é su escuela experimental que lo era no sélo por
lo nueva sino porque en ella todo se aprendia por la accién individual o
del grupo. En esta institucion le cabia al maestro la funcién de agrupar
y seleccionar los contenidos para que éstos fueran cénsonos con los
deseos y necesidades de los nifos. La escuela tradicionalista
venezolana fragmenta el conocimiento y aleja el discurso y practica del
educador de su realidad, por lo que se supone que el docente no
selecciona contenidos que le gusten o deseen los nifos; en este punto
la escuela venezolana difiere de la escuela experimental de Dewey.
La filosofia educativa de Dewey es pragmatica, busca
permanentemente el conocimiento a partir de la experiencia concebida

como necesidad, pero al mismo tiempo es psicogenética cuando afirma
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que esta experiencia sélo es posible observando estrictamente los
niveles de maduracion del nifio.®

La filosofia de Dewey apunta hacia una democratizacion que a
su juicio debe ser ayudada por la educacion: “La diferencia de fortuna,
la existencia de grandes masas de trabajadores no preparados, el
desprecio por el trabajo manual, la incapacidad para adquirir la
preparacion gue le ponga en condiciones de salir adelante en la vida y
para la vida’ (p. 125). Todos estos problemas para él encuentran
principio de solucién en una correcta labor educativa. En resumen
plantea el principio de la ensefianza por la accién (leaming by doing) y
para ello se opone tanto al rigor enciclopedista del tradicionalismo
como al anarconaturalismo expresado en la corriente anterior (Neill,
Tolstoi, etc). En resumen, para Dewey la educacién es a la vez una
funcién social y una funcién individual, donde la sociedad transmite
sus poderes y fines. Valdria la pena preguntarse: ;Si el ser humano
descubre si la sociedad en la que vive es injusta? ;Se le permitira que

actue en funcion de su modificacion?

@ Como se vera mas adelante, existe una interesante coincidencia entre Dewey y el fitdsofo David
Hume en o que carcierne a elaborar o construir el conecimiento a partir de la experiencia.
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1.2.3 CORRIENTE FILOSOFICA : LA ESCUELA ABIERTA

Es preciso acotar que el hombre actual ha logrado muchas
realizaciones, progresos y cambios que no esperaba, ni con la rapidez
con que los ha logrado y consolidado, y sin embargo, la insatisfaccion
del hombre es perenne.

La pregunta por el ser de su ser permanece después de todo lo
gue ha alcanzado; el ser humano vive sélo, se siente solo, a pesar de
todo su progreso éste no le ha permitido un mayor acercamiento con
sus semejantes, aun puede decirse que se ha alejado de si mismo y de
su valores mas inmediatos.

Ahora se habla de solidaridad, espiritu critico, concientizacion,
justicia, responsabilidad, oportunidades para todos, estos hechos o
manifestaciones obviamente no son aplicables a las maquinas o a los
avances tecnologicos, sino al hombre, ya que solamente él es el ser
apto para generarlos, comprenderlos aplicarlos y realizarlos.

Este volver al ser humano no quiere decir que estemos negando
todos los beneficios que la Revolucion Industrial y la tecnoldgica
trajeron consigo, sino que después de este embelesamiento de
economia, dinero, mercado, desarrollo, el ser humano trata

nuevamente de encontrarse con sus semejantes, aprovecha y valora
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sus avances tecnolégicos, pero no como tareas mas importantes, que
estan por encima de él, sino como tareas necesarias al momento
actual de vida, que actuan como medios, soportes o paliativos para el
desarrollo de una estructura social alcanzada, para que el hombre
haciendo uso de ellas pueda liberarse de muchas cargas tediosas o
mecanizadas y estar en posibilidad de dedicar su tiempo y energias a
otras acciones de mayor trascendencia, en las que el beneficio que
obtenga se ubique mas en el terreno espiritual o de su
perfeccionamiento en sentido estrictamente humano.

Si hacemos un recorrido por el pensar y las aspiraciones que
actualmente son el objetivo de diversos grupos sociales encontraremos
gue todo esta enfocado al hombre; Paulo Freire citado por Comawy
(1985) habla de la educacion para los grupos de menores recursos en
todos los sentidos; lllich (1971), habla de la inoperabilidad de la
escuela y de evitar la separacion y discriminacién clasista que la
escuela ha provocado, desarrollando una critica de la institucion
escolar. Esta, dice, produce una capitalizacion del saber, que permite
que se perpetuen las desigualdades sociales. Ilinch propone un plan
de descolarizacion, reduccion del tiempo de instruccién,

desvalorizacion de los diplomas, desprofesionalizacion de la actividad
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humana, aumento de la competencia del hombre ordinario. Pone a
su vez en entredicho cualquier tipo de escuela, porque hace del saber
un objeto cuyo monopolio guarda (Comawy, 1985).

Como en el terreno de la educacidn todas las nuevas tendencias
o ideas van dirigidas al ser humano, lo mismo acontece en otros
ambitos del saber o del hacer; todos estos nuevos acercamientos,
proposiciones, se refieren a un ser humano real, al ser humano de
nuestro tiempo; un ser que se ha perdido en su propia selva y que al
haberse perdido, parece haber perdido muchas cosas y que ahora se
siente con deseos renovados de buscar y encontrar. Ese ser humano
angustiado de su soledad y de su importancia, piensa nuevamente en
si mismo, en como redimirse para encontrarse. Este replanteamiento
de su vida lo lleva a propiciar un nuevo humanismo que diferira de otro
humanismo en que hemos vivido, porque si bien ahora se pretende
llegar a un ser humano ideal, este tipo de ser humano no se le
engendra ni se le configura solo in abstracto, como un prototipo, sino
que se parte de un ser concreto: egoista, materialista, individualista, un
ser humano absorto en lo superficial, deseoso de bienestar material.

Se piensa en lograr un hombre consciente de su solidaridad, de

sus acciones justas, mas social en el sentido de estar impedido a
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participar en cada uno y en todos los problemas que viven sus
semejantes y, participar en la solucion de éstos, estando en el
momento oportuno junto y al lado del que lo necesite. Se esta
partiendo del ser humano presente, que esta aqui, ahora, que quiere
ser mejorado en el futuro, el ser humano que desea ahora aprender a
ser capaz, de formar a una nueva generacion mas comprensiva, mas
consciente, seguro de que las experiencias que ha vivido no son todas
para enorgullecerse.

La nueva educacidn y sus innovaciones tendran que ser
orientadas por una nueva filosofia educativa que no desconoce las
cualidades aptitudinales y del uso que de estas hace para adquirir,
elaborar o discemir sobre el conocimiento teérico-practico. La
educacion es una funcion tan natural y universal de la comunidad
humana, que por su misma evidencia tarda mucho tiempo en llegar a la
plena conciencia de aquellos que la reciben y la practican (Jaeger,
1997).

Es imperioso analizar y revisar el tipo de hombre que pretende
formar la escuela y para ello se requiere de un esfuerzo notorio, pues
deben integrar las diferentes corrientes del pensamiento filosofico para

poder deducir cual es la filosofia que subyace tras la educacion formal
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que se imparte a los nifos, adolescentes y adultos. Este intento nos
conduce a precisar una manera de hacer una educaciéon que se ajuste
a las necesidades y expectativas de los alumnos que reclaman ser
debidamente orientados dentro de un proceso de adquisicion del
conocimiento caracterizado por la creatividad, reflexion y
marcadamente racional y humano.

Una Escuela Nueva como proyecto educativo debe estar
representada por una corriente filoséfica que no excluya los nuevos
planteamientos que en filosofia y aprendizaje se han adelantado en los
ultimos afnos; pensadores como Neill, llllich, Dewey, James, se han
estudiado con el proposito de encontrar fundamentacion para el nuevo
tipo de educacion, que reivindica a pensadores como Heraclito,
Platon, Aristételes, Hume, Kant, vigentes en la senda del entender
al ser humano para conseguir adecuar su formacion académica y
humana, partiendo de lo que aprende y comprende o no dentro de

la Escuela.

1.6 SISTEMA EDUCATIVO Y OBJETIVOS FILOSOFICOS
Los objetivos de la educacion nacen de las aspiraciones que el

ser humano manifiesta a través de su individualidad y se canalizan
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mediante la integracion social y la cohesion del grupo-comunidad en
donde vive y actua, para incorporarse al navio del ideal universal.

El ideal universal esta mas alla del individuo, de la sociedad y del
momento histérico que se vive, se vincula al concepto abstracto del ser
del hombre y este origen y esta posicion vienen a constituir el primer
nivel jerarquico del ideal educativo.

Las naciones y los pueblos establecen un ideal universal y toman
ese pensamiento como rector y meta, pero a su vez, remodelan el
conocimiento en relacion a un fin concreto de su tipo de sociedad y de
la época; este propdsito mantiene un doble enfoque, por un lado la
meta esencialmente filosofica, por el otro, el objetivo concreto, tangible.

Es interesante destacar que el ideal de la educacién formal es
llegar a los objetivos instruccionales que pretenden una conducta
especifica en un individuo concreto, como resultado del proceso de
aprehender el conocimiento. Ahora el ideal nacional esta expresado en
funcidn de la colectividad, es decir, va mas alla del sentir personal de
los individuos que lo integran.

La filosofia educativa de un pais, siendo portadora de la meta
nacional y rectora de un sistema, se realiza mediante ésta. Pero

también, el sistema educativo por su naturaleza y objetivos es una
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organizacion que al dividirse y revisar sus funciones concretas podra
revelar los objetivos del todo y de la formacion individual de sus
ciudadanos.

Estos objetivos que hasta ahora han sido ubicados y manejados
dentro de un planteamiento tedrico entran dentro de la accion del
proceso educativo para que se haga posible su desarrollo y
cumplimiento. Este desarrollo se consuma auténticamente dentro de la
accion e interrelacion maestro-alumno, proceso en el que se aprende
(0o mejor comprende); esta accion se da dentro de un proceso que
como lo establece la normativa legal vigente, el alumno debe percibir a
la escuela como un ente pertinente que le proporciona saberes
socialmente Utiles para comprender, actuar y cambiar la realidad. Pero
no es asi, el alumno carece de un interés real por y en la institucion.
No obstante que todas las acciones se realizan concatenadas y
sucesivamente en forma expedita, la accion y su desarrollo por si
mismo no aseguran que la realizacion responda absolutamente al
planteamiento teorico establecido y, en razén de esta inseguridad es
que se crea la necesidad de revisar como se elabora el conocimiento

para responder objetivamente a los objetivos planteados o deseados.
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e El proceso que el educando vive en la escuela al decir del Estudio
Educativo (1987) debe dar “la posibilidad de mejorar los conocimientos,
la preparacion y el bagaje cultural’ (Uslar, et al: p. 69).

e El proceso debe constituir una fuente permanente de busqueda
de conocimiento estimulando el ejercicio del criterio propio que permita
el cuestionamiento y la disertacion.

e Romper con la rutina escolar donde se obliga al alumno a
permanecer sentado y pasivo durante el horario de clases es urgente,
de alli que formar al ser humano para la vida tiene que ver con la
posibilidad que se le brinda para consultar textos, para pensar, discutir,
observar, criticar, crear, experimentar o contemplar. Estas actividades
las pondra en practica cuando se oriente un proceso de adquisicién del
conocimiento sensible, racional y conocedor del potencial humano. De
esta manera es posible asegurar el camino de una filosofia educativa
gue centra en la escuela la posibilidad de formar al hombre creando
conciencia de lo que aprenda, para qué lo aprende y si realmente le es
atil para la vida, es decir si comprende cual es la utilidad de lo que ha
elaborado como conocimiento empirico, racional e intuitivo dentro del

modelo educativo, llamese éste escuela o universidad.
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El Normativo de Educacion Basica establece la necesidad de
atender el potencial intelectual, emocional y fisico del alumno pero no
desconoce que éste debe enfrentar el desafio que le ofrece y le plantea
el ambiente, lo que indica que la ensenanza y el conocimiento no
pueden ni deben limitarse a las paredes del aula; abrirse a los cambios
y al movimiento imperecedero de la ciencia es una alternativa que no
debe ser olvidada por propuestas educativas que buscan mejorar la
calidad de elaboracion de conocimiento en o fuera de la institucion

educativa.
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CAPITULO Il

HUME : EMPIRISMO Y SENSIBILIDAD

La busqueda de nuevos caminos en procura de aprehender el
conocimiento brinda al hombre la posibilidad de indagar en los distintos
campos del saber; ese buscar le conduce al desarrollo de una cierta
capacidad para adquirir los aprendizajes o formas de comprender el
entomo, propiciandose el poder explicar adecuadamente los hechos o
fenomenos que ocurren en la realidad.

Hume, en su Tratado de la Naturaleza Humana (1914), propone
un mecanismo perceptivo por y a través del cual el ser humano se
apropia del conocimiento de las cosas. Plantea el fildsofo que el
mecanismo de impresiones permite con la constante repeticion que las
imagenes que percibimos o tomamos del objeto presente en el mundo
real y objetivo sean copiadas por el alma que las guarda en una cierta

memoria que la transforma en ideas. De la memoria el ser humano
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puede traer las ideas (o recordar) cuando se encuentra en situaciones
parecidas o similares a la impresion inicial que fue guardada en el alma
(memoria). El individuo elabora ideas que son representaciones
adecuadas de los objetos, esto o hace a partir de la experiencia al
conjugar los objetos en sus cualidades (casualidad).

Pero Hume plantea que : “es imposible inferir de casos
procedentes, aunque Su numero sea inmenso, que unos
acontecimientos similares tendran idénticas consecuencias, 0 siquiera
que las probabilidades de semejante suposicion se acrecentaran con
las frecuentes repeticiones’ (1914: p. 116).

Lo que plantea el filosofo parece logico, pero es necesario
conocer las cualidades de los hechos que suceden en el entorno para
explicar e interpretarlos con propiedad, siendo necesario que el ser
humano maneje una adecuada interpretacion de las distintas
situaciones que su mundo exterior le presente. Seguidamente Hume
plantea la interrogante

;Como explicarse, pues, que cualquier hombre sensato

espere con gran certidumbre ver salir otra vez el sol la

manana siguiente y caer la piedra lanzada al aire y en

suma contemplar la marcha de los acontecimientos
universales por el cauce seguido hasta ahora? (p. 116).
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Podria inferirse que el individuo ha elaborado modelos que
apoyados en las ciencias naturales le permiten abordar la certidumbre
que el ser humano coman tiene de ver salir el sol cada mafnana.

Hume, para explicar como el ser humano aprehende el
conocimiento, comienza por senalar que éste posee unos mecanismos
propios o adquiridos que son las percepciones y se pueden considerar
como aquellos elementos con los que cuenta el individuo para captar
las impresiones e ideas.

En el Tratado de la Naturaleza Humana (1914) el filésofo inglés
propone que la reiterada repeticion hace funcionar un mecanismo de
asociacion de ideas sin el cual, como asevera, no podriamos subsistir.
Introduce como inicio de este mecanismo las percepciones : por un
lado las impresiones que son las impresiones sensibles definidas
como las sensaciones, que se interpretan como las que penetran con
gran fuerza al sentir y experimentar de inmediato. Otras percepciones
son las ideas que estan vinculadas con el pensamiento y el
razonamiento y se consideran de acuerdo con el empirista, como

imagenes débiles.
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Pero Hume no sélo divide las percepciones que interpreta como
“concienci@’ en impresiones e ideas, igualmente establece que unas
percepciones, las simples (impresiones) no admiten separacion y las
complejas (ideas) en las que se pueden distinguir partes como por
ejemplo el olor y sabor en una manzana. Las percepciones complejas
son al parecer el reflejo de las simples, aun cuando en el espiritu
aparecen tanto como por impresiones como por ideas.

Por otro lado las percepciones simples poseen una ideas
correspondientes, pero cual es el estatus existencial de una u otra, es
decir ¢cuales son causas y cuales son efectos? Hume dice :“Todas
nuestras ideas simples en su primera aparicion derivan de impresiones
simples que se corresponden con ellas y qué ellas representan
exactamente” (1914:p.118).

Podria explicarse que dada una impresiéon simple acompaiada
de una idea correspondiente puede generar una estrecha conexion
entre nuestras impresiones e ideas correspondientes, es decir que la
existencia de las unas ejerce una influencia considerable en la
existencia de las otras. Hume ejemplifica este argumento al decir
“...para dar a un nifo la idea de escarlata o de naranja presento los

objetos, le hago sentir las sensaciones pero no hago lo contrario para
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ensefar las impresiones’ (1914: p.120). EIl empirista no desconoce
que no percibimos ningun color por sélo pensar en ello, dando a
entender que las sensaciones € impresiones se expresan no
necesariamente por azar al sefalar que “prueba de ello es la
dependencia de las impresiones respecto de las ideas o de éstas
respecto de aquéllas’.

Es obligante de acuerdo con el filbsofo considerar el orden de
sus primeras apariciones; en este punto Hume descubre que las
impresiones preceden a las ideas pero nunca a la inversa, y enfatiza
gue nuestras impresiones son causas de nuestras ideas y no nuestras
ideas de nuestras impresiones.

Aunque reconoce que no es absolutamente imposible que las
ideas precedan a las impresiones correspondientes, como la escala
del color por ejemplo, las excepciones no niegan la maxima general.
Se puede precisar el primer principio que Hume establece : “Todas
nuestras ideas simples proceden, mediata o inmediatamente, de
correspondientes impresiones’ .(1914:p.121)

Explica el fildsofo que con respecto a la procedencia de nuestras
impresiones o ideas se generd una interesante conmocion al debatir la

existencia de ideas innatas, es decir que mas que una actividad de los
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sentidos, la inteligencia y la razén pueden interpretar y juzgar
conforme a leyes propias e innatas, o si por el contrario las ideas se
derivan de la sensacion y la reflexion. El filésofo sefiala que: “...con el
objeto de probar que las ideas de extension y color no son innatas, los
filbsofos no hacen sino probar que nos llegan a través de los sentidos
(1914: 130)’. Mas adelante Kant propondra que hay elementos que
proceden de nosotros mismos y que estan presentes a priori, antes de
toda experiencia.

Por otro lado el peso especifico que le da Hume al uso de los
sentidos se traduce al decir que debemos considerar nuestras
impresiones antes que nuestras ideas.

Es prudente precisar que el método que plantea Hume parece
exigir que examinemos nuestras impresiones antes de considerar
nuestras ideas. Una impresion afecta primeramente los sentidos,
porque a través de ellos experimentamos calor, frio, sed o hambre,
placer o dolor, luego el espiritu produce una copia de lo que
experimentamos o de la sensacién y esta permanece aun cuando la
impresion se haya esfumado; a esta copia le llamamos idea. Cuando
la idea de placer o dolor vuelve a presentarse en el alma produce

otras nuevas impresiones de deseo y adversion, esperanza y temor.
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A las nuevas impresiones se les llama Impresiones de la
Reflexion porque derivan de ella (de la impresion inicial) y son
copiadas por la memoria y la imaginacion. Se puede deducir que las
impresiones preceden a las ideas pero son posteriores a la sensacion y
se derivan de ellas.

Las impresiones de la reflexion luego de ser copiadas se
transforman en ideas: que podrian a su vez producir o generar otras
impresiones e ideas.

Hume argumenta que: “... cuando la impresion ha estado en el
espiritu: se muestra nuevamente en él como ideas de dos maneras,
primero: conservando en una medida considerable su vivacidad
primitiva y es algo en cierto modo intermedio entre una impresion y una
idea o memoria (ideas vivaces) y en segundo lugar la idea pierde
enteramente esa vivacidad y constituye entonces una idea perfecta o
imaginacion (ideas débiles).

Es importante destacar que la imaginacion no esta obligada a
conservar el orden y la forma de las impresiones originarias mientras la
memoria esta en cierto modo limitada en este respecto, por lo que no

puede introducir variacion alguna.

40



El filosofo en el segundo principio entrega libertad a la
imaginacion para trasponer y alterar las ideas. Un ejemplo necesario
son las fabulas con que tropezamos en novelas y poemas, en ellas Ia
naturaleza es distorsionada porque se mencionan caballos alados
dragones que arrojan fuego y monstruos gigantes.

La libertad es una consecuencia obvia -segun Hume- de las
ideas simples y complejas, porque en ella se muestra la imaginacion
que puede separar las ideas. La intuicion encuentra seguramente
mayor vivacidad en la imaginacion que es esa cierta libertad para
expresar el conocimiento. Kant en la I parte de la Critica de la Raz6n
Pura (1992) abordara la calidad de la imaginacion al indicar que la
intuicién para ese algo innato a aprioristico es intuitivo.

Las ideas simples pueden ser separadas, segun Hume, por la
imaginacion, pero no sélo a través de ella, porque ella es una facultad
libre del alma, aun cuando la imaginacion es una fuerza suave casi
siempre prevalece haciendo que las lenguas tengan cierto grado de
correspondencia. (Hume, 1914: p.44)

El empirista entrega a la naturaleza un principio rector al decir

gue en cierto modo senala a las ideas simples como pueden fusionarse
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para construir una idea compleja, incluyendo obviamente a la
imaginacion.

El espiritu es conducido de una idea a otra por tres cualidades:
Semejanza, Contigiiidad en tiempo y lugar y Causa y Efecto. A pesar
de mencionar las tres cualidades, Hume considera que la de mayor
alcance es la causalidad y precisa. "puede considerarse que dos
objetos estan en tal relacion tanto cuando uno es causa de cualquier
accion o movimiento en el otro como cuando el primero es causa de la
existencia del segundo” (1914. p. 46).

Se da una cierta atraccion que puede contener diversos e
interesantes matices dependiendo de la originalidad de la naturaleza
humana y en este sentido se entrega una particularidad de aprendizaje
para cada ser humano, dependiendo de sus caracteristicas
individuales.

Las ideas fusionadas o las ideas complejas pueden dividirse en
relaciones, modos y sustancias.

Para interpretar en primer término a las relaciones es preciso
dilucidar qué entiende Hume por relacién. "En filosofia extendemos su
sentido a cualquier asunto particular de comparacién en ausencia de

un principio asociativo” (1914:p. 49).
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Los filosofos admiten que la distancia es una verdadera relacion,
porque se adquiere una idea de ella al comparar objetos entre si. El
filbsofo inglés clasifica en 7 categorias generales las relaciones
filosoficas:

e La de semejanza; sin la cual no puede existir ninguna

relacion filosofica, aunque no siempre produce una conexion
o asociacion de ideas.

Un ejemplo podria ser: al observar las nubes de un color oscuro
y el cielo repleto de nubosidad se interpreta segun Hume que de
inmediato asociariamos las caracteristicas del ambiente con la
percepcion de que va a llover pero podria ocurrir o contrario, que no
llueve porque fisicamente no se estructur6 la superficie sobre la cual es
posible que ocurra el fenébmeno de la lluvia.

Es decir que la relacibn de semejanza necesariamente no
implica que llueva o deje de liover como pensaba Hume, porque hay
leyes que aplicadas por la ciencia formal inducen a pensar, creer o
dilucidar la ocurrencia o no de un determinado fenémeno. No podemos
atribuirle a lo que sentimos la causa de que algo pueda ocurrir 0 no.

e La de identidad; considerada como la mas universal, porque

es aplicable a todos los seres, cuya existencia tiene alguna
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duracion. Lo identitario permite vislumbrar que el filésofo cree
que hay verdades necesarias y de vigencia universal que
trascienden al ser humano transformandose en ideas que le
ayudan a explicar y comprender la realidad.

La de espacio y tiempo; fuente de un namero infinito de
comparaciones. distante, contiguo, arriba y abajo, antes,
después, etc. Esta relacion tiene mucho que ver con la
propuesta educativa de aprender-haciendo pero al que hay
que agregar el proceso de comprensidon, es decir
comprendiendo.

La cantidad y el numero pueden ser comparados. Lo medible

y cuantificable es posible compararlo y posee ademas su

correspondiente idea.

La cualidad; constituye una caracteristica de los objetos al

relacionarlos.

La contrariedad es una excepcion a la regla “no puede existir

relaciéon de ninguna clase sin algin grado de semejanza’. La

presencia de contrarios no necesariamente es contradictoria;

la paz lleva consigo la guerra, por ejemplo.
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Pero la existencia e inexistencia es una excepcion porque
implica la existencia de un objeto. Los demas objetos, es decir el fuego,
el agua, el frio y el calor son considerados contrarios por la existencia y
en razén de la contrariedad de sus causas y efectos.

En el caso de los modos de existencia, Hume establece que éste
se deriva de una impresion de la reflexion si es que realmente existe
(afirma).

El fildsofo cree que tanto el modo como la sustancia son ideas
simples unidas por la imaginacién y a las cuales se evoca con ese
nombre particular o modo o sustancia para referimos a algo (1914).

Para las ideas abstractas el empirista indica que estas estan
referidas a nuestras ideas generales que abstraen el grado particular
de cantidad y cualidad que posee un objeto sin dejar de pertenecer a
una especie particular. Por ejemplo, la idea abstracta de hombre
representa hombres de todos los tamanios y cualidades. Agrega Hume:
"Todos los objetos diferentes son distinquibles y todos los objetos
distinguibles son separables por el pensamiento y la imaginacién. (p.

55). Podria interpretarse segun el filésofo lo contrario a lo anterior.
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Es fundamental entender que ninguna impresion puede
presentarse al espiritu sin estar determinada en su grado de cantidad y

cualidad. De acuerdo con el filosofo todo es individual en la naturaleza.

Un ejemplo contundente es suponer un triangulo realmente
existente que no presente una proporcion exacta entre sus lados y
angulos. Por tanto, si esto es absurdo en los hechos y en la realidad,

también debe ser absurdo en las ideas.

La cualidad y la cantidad juegan un papel muy importante en la
elaboracion de las ideas abstractas, porque después que el espiritu
produce en el alma una idea individual sobre ella razonamos partiendo
de la costumbre que la acompana. La costumbre revivida por el término
abstracto o0 general, sugiere inmediatamente otra idea individual que
amplia, reforma o modifica la primera idea individual que produjo el

espiritu.

No desconoce Hume que nos formamos ideas de cosas
individuales, y que aquéllas que restan estan representadas
unicamente por medio de ese habito por el cual las evocamos toda vez
que una ocasioén actual lo exige. Interpretando al fildsofo algunas ideas

son particulares en su naturaleza pero generales en su representacion,
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es decir, que existe una elaboraciéon individual de ideas o de
pensamientos y este aspecto es preciso retomarlo en la ensefianza,

porque los educandos poseen aptitudes y cualidades individuales.

De otra manera si las ideas son particulares en su naturaleza y al
mismo tiempo finitas en numero, soélo por costumbre pueden volverse
generales en su representacion y subsumir bajo ellas un numero
infinito de otras ideas. En este terreno analitico el fildsofo afianza el
mecanismo de las impresiones sensibles por el cual reproducimos las
ideas que pueden ser 0 no particulares en su naturaleza volviéndolas
generales, pero desconoce el fildsofo esa capacidad individual del ser
humano, que le hace dueno de un determinado pensar, que podria o

no convertirse en costumbre para otros.

Hume dice que en la distincion de razén se da un principio que
todas las ideas que son diferentes son separables; y coloca el ejemplo
entre la forma y el cuerpo movido, diciendo que la forma es diferente
del cuerpo, las ideas correspondientes no seran separables ni

distinguibles.

Aunque en la propuesta educativa que sostiene la liberacion del

pensamiento como forma de expresion humana se inserta la idea que

47



rompe con lo perennemente establecido, esto para hacer referencia al
dermrumbe de paradigmas articulados en sofisticadas y relacionantes

ideas que no permiten conjeturar lo establecido.

Dentro de la revisién del pensamiento de David Hume, éste nos
dice que las ideas que proporcionan satisfaccion al espiritu son las
que logran describir, analizar e interpretar la naturaleza de manera
objetiva, aunque se admite que la capacidad del espiritu es limitada y
que nunca se puede lograr una concepcion plena y adecuada de lo
infinito; Hume reafirma esta propuesta al explicar que la idea que nos
formamos de una cualidad finita no es infinitamente divisible, pero por
medio de divisiones y separaciones podemos reducir dicha idea a
otras inferiores que serian perfectamente simples e indivisibles, en este
sentido cree que lo que queda luego de observar y perder de vista el
objeto es un minimum que puede aparecer a los sentidos como una
imagen perfectamente simple e indivisible. Al plantear de esta manera
el minimum desconoce de alguna manera los avances teorico-
tecnolégicos de siglos anteriores y posteriores a €él. Las realizaciones

de las ciencias exactas y de las ciencias sociales han propiciado
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ciertos avances para acercar al sujeto cognoscente a aprehender el

conocimiento hasta en su minima expresion.

La genética, por ejemplo, es una ciencia que entrega
permanentemente un interesante nimero de aportes que contribuyen a
entender la capacidad individual que posee el ser humano para
elaborar y construir el conocimiento. El individuo, a juicio de Hume,
elabora ideas que son representaciones adecuadas de los objetos,
estableciendo relaciones, contradicciones y concordancias entre las
ideas elaboradas aplicables a los objetos y este es segun el fildésofo el
fundamento del conocimiento HUMANO. El empirista inglés dice: una
maxima establecida en metafisica es que: todo lo que el espiritu
concibe claramente incluye la idea de existencia posible, o en otras
palabras, que nada de lo que imaginamos es absolutamente imposible.
En el pensamiento humano es posible comprender el papel de la
imaginacion, que le da existencia a la idea de extension por ejemplo a
una montana de oro, aunque no sea asi en lo investigado o sucedido
en el entendimiento.

Asi mismo poseemos diversas impresiones de pasion, emocion,

deseo y aversion y ellas tienen un modelo que deriva de la idea de

49



espacio. Los objetos sobre los cuales se asientan las diferentes
emociones, pasiones, aversiones, poseen de acuerdo con el filésofo
espacio y tiempo, mas aun, puede el ser humano extenderias al
relacionarlas de distintas formas y maneras, se interpreta que los
objetos cambian pero el tiempo se descubre en la perceptibilidad de los
objetos.

Para el filosofo estudiado hay un argumento decisivo que
profundiza la doctrina en su pensamiento respecto de las ideas de
espacio y tiempo, y sefala que dichas ideas se componen de partes
gue son indivisibles; creia que es necesario “colorear’” o mostrar lo
tangible con el fin de ser comprendidos e interpretados por la
imaginacion, esto para comunicar la idea de espacio usando la vista y
el tacto. Hoy a finales del siglo XX se conoce que el ser humano posee
un potencial filogenético y aptitudinal capaz de permitir la interpretacion
del mundo que lo rodea. Por otro lado el espiritu puede, al decir del
fildsofo inglés, conjugar y relacionar diferentes impresiones; pero esta
capacidad no es infinita, por lo que ninguna idea de extensién o
duracién consta de un numero infinito de partes o ideas inferiores sino

de un numero finito de partes o ideas simples e indivisibles. El espacio
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y el tiempo existen de acuerdo con esta idea, es decir que su infinita
divisibilidad es totalmente imposible y contradictoria.

La idea que tenemos en la vida comriente, de acuerdo con Hume,
que el camino mas recto es siempre el mas corto es tan absurda como
decir que el camino mas corto siempre es el mas corto, eso depende
de nuestra idea de lo que es una linea recta; si la idea de linealidad
fuese diferente de seguro se hablaria distinto de lo que es la distancia
mas corta entre dos puntos. El poder visible del ser humano guarda
extraordinaria importancia para Hume que cree en |a idea de puntos
visibles o tangibles distribuidos en un cierto orden en el espacio y
tiempo.

La escuela como practica visible en el tiempo y en el espacio
podria mantener esta propuesta al dilucidar con un cierto orden sobre
actividades donde el nifo descubre a través de sus sentidos el mundo
exterior dentro de las coordenadas de espacio y tiempo. Hume plantea
que el movimiento que observamos en los cuerpos seria imposible e
inconcebible sin el vacio en el que los cuerpos deben moverse para
dejarse lugar unos a otros. Esta manera de interpretar el movimiento
deja lugar al movimiento que cada cuerpo posee de por si, en el

movimiento del ser humano éste posee una interaccion interna de
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células, tejidos, érganos que comparten un lugar y espacio comunes y
cuya distribucion es similar a todos los humanos, pero el pensamiento
ocupa una existencia neuronal muy diferente de un ser humano a otro,
aun cuando son parecidos en la constitucion anatomica y fisiologica.
Pero lo que no es tangible es la capacidad individual de adquisicion de
conocimiento y esta es la propuesta de cada ser humano en la
busqueda de aprehender el conocer.

Hume nos coloca un interesante ejemplo: un hombre flotando en
el aire y moviendo sus miembros en distintas direcciones sin encontrar
ningun objeto tangible, y un hombre que al sentir algo tangible se
aparta de ello y después de un movimiento del cual es consciente
percibe otro objeto tangible, cual es la diferencia entre estos dos casos
y responde que nadie encontraria escrupulos en afirmar que la
percepcion del objeto y la sensacion que deriva del movimiento es en
ambos casos el mismo.

Se puede deducir que el fildsofo entrega al movimiento y a lo
tangible un gran peso, asimismo piensa que la vista y el tacto
contindan percibiendo al objeto de estudio aun después de haber
desaparecido por haber estado impresas en el cerebro, por lo que las

ideas se asemejan a las impresiones del objeto en el pensamiento. La
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experiencia permite descubrir por qué dos cuerpos pueden situarse de
igual manera en relacién con la vista.

Se contenta segun sus palabras con conocer como los objetos
afectan los sentidos y sus mutuas conexiones conocidas por la
experiencia. Existe algo en los objetos que afecta los sentidos. Entre
dos objetos existe una distancia que hace que se “toquen” 0 no y se
“tocan” cuando nada se interpone entre ellos, sin ningun movimiento no
se tocan, al tocarse las imagenes afectan las partes contiguas de
nuestros ojos al verlos, las apariciones a nuestros sentidos son
coherentes, existe el amor por tocar en el caso de los objetos y el amor
por ver en el caso de nuestros 0jos.

Para Hume no existe impresion ni idea de ninguna clase, de la
que tengamos conciencia 0 memoria, que no sea concebida como
existente y es evidente que de esta conciencia se deriva la mas
perfecta idea y certeza del ser.

En el espacio y tiempo el ser humano construye sus impresiones
que forman sus ideas e imaginacion, pero por ejemplo la poesia admite
un pensar que pudiera tener o no su idea correspondiente en el mundo

exterior por lo que presentaria una cierta limitante en la elaboracién de
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la correspondiente impresion; asi, no existe necesariamente como un

objeto para ser percibido.

Acerca del conocimiento el fildsofo inglés explica que existen las
siete clases diferentes de relaciones filosoficas mencionadas con
anterioridad (semejanza, identidad, relaciones de tiempo y lugar,
proporcidn en cantidad o numero, grados de cualidad, contrariedad y
causalidad) que a su vez pueden dividirse en dos clases: las que
dependen enteramente de las ideas que comparamos y las que
pueden alterarse sin que se alteren las ideas correspondientes. Estas
ultimas estan referidas a la contiguidad, distancia, identidad y la
causalidad, quedando las de semejanza, contrariedad, grados de
cualidad y proporciones en cantidad o numero que dependen
exclusivamente de las ideas. Al decir de Hume, tres de ellas se
descubren a primera vista: cuando dos objetos 0 mas se asemejan
entre si, lo mismo sucede cuando decimos que son contrarios o que
poseen cualidades similares. Con respecto a la relacion de cantidad o
numero se puede también observar a simple vista una superioridad o
inferioridad entre numeros o figuras cualesquiera. Puntualiza el filésofo

que el algebra y la aritmética son las Unicas ciencias en las cuales se
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puede llevar el razonamiento al maximo grado de complejidad, aun
cuando todas nuestras ideas son copias de nuestras impresiones. Por
lo que una idea es por su misma naturaleza mas débil y tenue que una
impresiéon. ;Ahora, cobmo recibimos informacion? Es evidente -segun
Hume- que causa y efecto son relaciones acerca de las cuales
recibimos informacion por la experiencia y no por ningun razonamiento
o refiexion abstractos. Necesitamos -dice- el auxilio de la memoria y la
experiencia, segun esta apreciaciéon, las relaciones de semejanza,
contrariedad, cantidad o nimero y cualidad son el fundamento de la

ciencia (Hume, 1914).

Las relaciones de identidad, tiempo y la causalidad se expresan
al comparar y se descubren en la relacidon constante e inconstante que
mantienen los objetos. De estas tres relaciones la de causalidad puede
rastrearse mas alla de los sentidos y nos informa acerca de objetos
que no vemos ni tocamos, pero produce una conexion de la existencia
0 accion de un objeto.

Para comprender la relacion de la causalidad se debe entender
que todos los objetos que se consideran causas o efectos son

contiguos, es decir el uno depende del otro para existir. Aca podria
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abrirse una interesante interrogante porque no todos lo objetos de
estudio son forzosamente co-existentes, no siempre porque el dia esté
oscuro debe llover como una relacion de causa y efecto constante y
perenne, es decir por una relacion de contigliidad y sucesion. Hume se
pregunta por qué razén consideramos necesario que todo aquello cuya
existencia tiene un comienzo debe tener también una causa o por qué
tales causas deben tener tales efectos particulares y cual es la
inferencia de los primeros sobre los segundos. El filosofo afianza su
pensamiento en una maxima filosoéfica que dice todo lo que comienza a
existir requiere una causa de existencia. Pretende demostrar la
intervencion de un principio productivo afirmando que si éste no puede
probarse se debe renunciar a la posibilidad de probar la necesidad de
gue cada objeto tenga una causa, por lo que es falaz querer demostrar
esta existencia. Para Hume, la produccion de todo nuevo conocimiento
debe surgir necesariamente de la observacion y la experiencia.®

La proxima pregunta es cdmo la experiencia da origen a tal
principio. Podria ser a través de una percepcion inmediata de la

memoria o los sentidos, o por una inferencia a partir de otras causas.

o que coincide con el pedagogo contempordneo Dewey, para quien el conocimiento debe partir de la
experiencia, €5 dec de la prictica permanente de actividades que pera el alumno son significativas..
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Pero la serie de inferencias no puede ser in infinitum y lo Unico que
puede ponerle fin es una impresion de la memoria o de los sentidos.

La capacidad individual del ser humano no es revelada por Hume
pero la aptitud y caracteristicas genéticas del individuo le conceden
una posibilidad loable por la que puede expresar el potencial para
razonar o elaborar pensamiento, o para articularlo con la tesis de
Hume, el ser humano posee una caracterizacion individual que pone al
servicio de la captacion de impresiones que derivan de sus sentidos. El
cerebro humano contiene tantos circuitos como posibilidades de
ocurrencias de ideas, impresiones o formas de pensamiento, de alli
que la calidad de percepcién tiene que ver con el conocimiento del
objeto de estudio por parte del sujeto cognoscente. Un aspecto de esa
individualidad humana es la retentiva, circunstancia por la cual
recordamos o asociamos tal o cual hecho pasado con el presente; el
filosofo estudiado habla de la imaginacién como herramienta usada
para representar lo que somos O no capaces de recordar y esta
depende del sentimiento que acompana la representacién; hoy
diriamos que el sentimiento no sélo acompana la imaginacion sino el
alma en su expresion poética, musical, artistica, etc. que hace fuerte y

vivaz el algo emotivo y sensible que posee la individualidad en cada
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ser humano. Un ejemplo es el pintor que recurre a un modelo mental
de pasién, pero no se divorcia del suyo; es decir, de su propio
sentimiento.

La teoria constructivista de los aprendizajes coincide con lo que
afirma Hume en lo referente a ese sentimiento que acompana a la
memoria y los sentidos cuando el ser humano es capaz de elaborar
representaciones “aprehendidas” en el pasado y recuperadas por la
imaginaciéon y pueden ser vivaces y fuertes dependiendo éstas de la
calidad de los aprendizajes que para Hume serian impresiones. La
experiencia es un elemento riguroso en la tesis del empirista y para ello
trata de demostrar el recuerdo que produce lo que llamamos llama y la
sensacion de lo que llamamos calor. Esta relacion podria denominarse
conjuncion constante. Pero, ;como recordamos la idea de felicidad por
ejemplo si no podemos verla?; de acuerdo con Hume se interpreta que
por la experiencia sentimos y sabemos su efecto, inferimos por la
conjuncién constante del sentimiento la ocurrencia de esta idea de
felicidad.

Se plantea otra interrogante: ¢ La experiencia produce la idea por
medio del entendimiento o de la imaginacion? En la respuesta Hume

aclara que la idea que Ia razon y la imaginacion son una cierta
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asociacion o relacion de percepciones. Si fuese por la razon, es decir
por el entendimiento, similares causas ocurridas en la experiencia
deben arrojar similares efectos; esto se debe a la regularidad o
uniformidad de la naturaleza, y este es el conocimiento que tenemos
de una determinada situacion, pero existe ademas la probabilidad de
que no sea asi y esta fundada en la suposicidon o semejanza entre los
objetos de los que hemos tenido experiencia y de las que no la hemos
tenido, pero segun Hume esta suposicion es imposible que pueda
surgir de la probabilidad.

Por otro lado, si puedo predecir o que podria ocurrir soy capaz
de producir razonamientos, pero esta manera de pensar es débil por
qué la idea de produccién de conocimientos es resultante de la relacion
de causalidad, la realizacibn de acciones en el ahora no
necesariamente es produccidon de pensamiento. Para la teoria
constructivista los aprendizajes significativos resultan de elaboraciones
del pensamiento donde el ser humano adquiere impresiones que
producen ideas relevantes del objeto de estudio y este postulado se
relaciona coherentemente con Hume que dice que la produccion de un
objeto por otro implica un poder y este poder se relaciona con su

efecto. A partir de la experiencia adquirimos un cierto poder para
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producir conceptos en el o los objetos. Asi mismo se establece que no
hay causas ni efectos eternos de los mismos objetos sobre las mismas
ideas, porque como sabemos la naturaleza no siempre se mantiene
etemamente constante y existe la probabilidad del movimiento que
cambia por ejemplo la naturaleza perceptiva del ser humano ante
sucesos y eventos propios del milenio.

Hume reconoce que el pensamiento se mueve evidentemente sin
un ordenamiento estricto, los unicos principios generales que asocian
ideas son la semejanza, la contigliidad y la causalidad. En las teorias
educativas vigentes surge una propuesta de elaboracién de
conocimiento que plantea que el ser humano posee un mecanismo de
asociacion que le permite relacionar lo que construye como
conocimiento y su mundo cognitivo.

Una relacion a manera de ejemplo que vincula la teoria
constructivista de los aprendizajes con la del conocimiento de Hume
seria el aprendizaje en un nifo. Si aprende relacionando con un juego
didactico los conceptos quitar y sustraer al ejercitarse en diferentes
ejercicios o situaciones donde emplee diversos materiales, imprime
una conjuncién constante donde aplica la relacién aprendida en el

trabajo manual. No puede olvidarse gue el nifio posee un potencial
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innato e imaginacion, por lo que existe la probabilidad de que descubra
otros procesos de contenido légico-matematico y esto segun Hume no
es ciertamente posible.

Segun David Hume (1914) la idea de un objeto es una parte
esencial de la creencia en él, pero nunca lo constituye totalmente. En la
historia de los pueblos se relatan de forma escrita o verbal una mezcla
de varias ideas que basadas en algunos principios determinan cada
una de las circunstancias y esa es la manera de interpretar el objeto de
estudio histoérico que mantiene la idea vivaz relacionada con las
impresiones que se tienen en el presente de los actos del
entendimiento. Nuestro razonamiento esta fundado en las impresiones
de la memoria que se traducen en ideas de los diferentes objetos de
estudio de la manera en que éstos son concebidos en el
entendimiento.

De acuerdo con el empirista, dos lectores pueden realizar una
lectura del mismo material: uno la efectia como si fuese una novela, el
otro como si se tratara de una historia veridica, el primero no da crédito
al testimonio del autor porque tiene una concepcion mas débil y laxa de
todas las particularidades. El segundo lector tiene una concepciéon mas

vivaz de los acontecimientos compenetrandose con las ocupaciones de
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los personajes. La creencia de uno y otro lector consiste en la calidad
en que una idea vivaz se mantiene en la impresion presente. Un
elemento que aborda el fildsofo es la repeticién de una actividad para
mantener la impresién que interpretandose en la actividad educativa
son las acciones que constantemente el nifo debe realizar para
producir y constituir los aprendizajes de manera vivaz y elocuente.

En el aprendizaje de la matematica, por ejemplo, el nifio ante
situaciones parecidas a las por él ejercitadas revive la semejanza y
produce razonamientos matematicos elaborados en su pensamiento
sensible. Este aprendizaje implica un contacto directo con el objeto de
estudio, produciendo una vivacidad superior a los sentidos. La
semejanza que el educando establece por costumbre le permite
recordar el objeto al hacer memoria de su existencia y mostrar la
impresion contenida en el alma. La causalidad por otro lado al construir
una impresion significativa en el alma construira una cierta sensibilidad,
que induce a una interpretacién permanente de experiencias parecidas
a la impresion que permanece en la memoria y que surge
independientemente de la razén o la imaginacién. Por costumbre o
repeticion en la propuesta de la Educacion formal se enseia de una

manera u otra unas verdades o creencias que deben ir acompanadas
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de impresiones que, acercandonos el planteamiento de Hume, deben
acercarse a impresiones significativas donde el nifo descubra cémo,
por qué y para qué aprende esto o aquello. El filésofo dice que objetos
similares colocados en circunstancias similares produciran siempre
efectos similares; pero la historia de la ciencia ha demostrado que
deben ser revisadas las circunstancias para no producir los mismo
efectos, por ejemplo se revisa la escasez de agua para que no
produzca los terribles efectos a futuro. La ensefianza de cuidar el
medio ambiente y lograrlo efectivamente reduce sustanciaimente el
efecto.

Un aspecto que el filosofo empirista deja ver en su tesis es el
principio asociativo que relaciona lo que sentimos y experimentamos
con la sensibilidad de nuestras impresiones en la educacion de los
seres humanos para el habito por hacer el bien y la justicia. Si se
ensena cotidianamente hara posible la construccion mental de un ser

para la vida comunitaria y las bondades del respeto a la condicion

humana.

El sistema o realidades en la tesis de Hume son dos, uno que

debe elaborarse en la memoria y los sentidos y es experiencia, y otro
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que producto del razonamiento y la deduccion. Esta manera de explicar
dos realidades en el ser humano precisa que el pensamiento esta
siempre determinado a pasar de la impresién a la idea, y la asociacion
de ideas que surge de la experiencia —segun el filésofo—. Podria
pensarse que ante el mar la vivacidad inunda el conocimiento que
tenemos de él. El poeta puede relacionar la grandeza del mar con su
sensibilidad y creacion diaria producto o no de sus impresiones.

La Educaciéon que deja entrever Hume debe propiciar el
aprendizaje por experiencia, es decir por habito que de acuerdo con el
filésofo lo que se aprende por habito y experiencia es dificil arrancario
de nuestras impresiones sensibles. La importancia de un modelo
educativo que habitue al ser humano a revisar, indagar investigar y
proponer a la vez de formarse para la vida, orienta el razonamiento a
través de la experiencia.

Hume, al decir que la educacién es una causa artificial y no
natural y gque sus maximas son a menudo contrarias a la razon,
reconoce que la Escuela es un mecanismo de control basado en la
transmision artificial de un montén de reglas no aplicables totalmente a
la sociedad, pero que usa la costumbre y la repeticiébn en su practica

cotidiana. En el mismo sentido podria aplicarse una educacion justa
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que impulse los valores del ser humano, dignidad, solidaridad, e
igualdad, en su practica pedagogica permanente.

La educacioén artificial fortalece el estado imperante porque es el
mecanismo que afianza el poder de una clase sobre otra, negando en
determinadas circunstancias otras posibilidades educativas que
faciliten que el ser humano piense y razone qué es lo mas conveniente.
Igualmente la educacion que sirve para inculcar cualquier opinion
repitiendo constantemente ideas contrarias a la ciencia, niega lo que es
la que estudia las primeras causas y los principios, en la busqueda del
saber.

Los razonamientos humanos los divide Hume en tres clases: los
que proporcionan conocimiento, los que constituyen pruebas y los que
son meramente probables.

Al conocimiento el filosofo le da un peso considerable al afirmar
que surge de la comparacion de ideas y las pruebas que son
argumentos fundados en la relacion de causa y efecto y la probabilidad
que posee cierto grado de incertidumbre y puede estar fundado en el
azar y en las causas.

En las causas se producen la asociacion de ideas hacia la

impresién actual, aun cuando no todo lo que ocurre es mecanico
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porque el razonamiento de cada una de las personas produce una
individualidad en la generacion del conocimiento.

Un ejemplo es que la naturaleza, aun siendo casi siempre
constante y coherente, produce interpretaciones diversas de su
comportamiento y percepcion por parte de los estudiosos de las distinta
areas del saber y de la cultura de cada pueblo, nacion o pais. Si
truena, por ejemplo, el conocimiento vulgar es que debe llover o
producirse determinado hecho, la imaginacion de cada persona aborda
lo sucesivo dependiendo de la calidad de pensamiento y de las
distintas probabilidades presentes en este. Pero por experiencia —
segun Hume- la conjuncioén frecuente o constante de objetos precisa o
no la ocurrencia de la causa y el efecto.

El filosofo inglés piensa que dos objetos 0 mas estan conectados
entre si por necesidad, porque por repeticién constante de impresiones
en el alma se determina que el espiritu considera habitual la relacion
de los dos objetos.

Existe una produccion natural en el ser humano; por su
capacidad aptitudinal y filogenética que le permite relacionar por
ejemplo el amor con la figura de la madre o el hijo y considerar uno

dependiente del otro en la produccién natural de su pensamiento en la
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experiencia diaria de la conexion de la idea de amor adherida a su
alma.

Si el nifio recibe amor por el aprehender a investigar, indagar,
preguntar y preguntarse, conectara esta manera de pensar y ser con el
poder de producir un razonamiento que incorpora como su objeto de
estudio el amor por saber. En la busqueda del saber puede descubrir
interesantes diferencias o argumentos que producen el poder inevitable
de la contradiccion que es la necesidad de buscar otras nuevas
interrogantes.

La necesidad de usar el pensamiento |6gico-matematico en el
educando debe surgir de la conexidbn que debe existir entre las
actividades del aula de clase y la vida cotidiana. La sensibilidad por
saber conduce al individuo en la determinacion causal del sentimiento
por aprehender el conocimiento. Corresponde a la educaciéon dar poder
al ser humano individual para que libere su alma sensible en procura
de hacerse dueio de un cierto razonamiento o modo de pensar.

Hume admite que pueden existir diversas cualidades tanto en los
objetos materiales como en los inmateriales, acerca de los cuales no
tenemos ningtin conocimiento; admitir esto, es admitir que el ser

humano esta dotado de un raciocinio que lo es propio y con el cual es
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capaz de crear la necesidad de asociar o refutar lo que ve, oye,
escucha o indaga, en la busqueda de conocer como, qué y para qué
existen 1o objetos del entorno e igualmente como lo afectan a él.

Una metodologia que se usa en un modelo educativo es juzgar
con piedras o chapas para descubrir las relaciones de quitar, juntar, lo
gue induce a asociar lo materiales con la resolucién de operaciones
qgue requieren elaborar conocimiento.

La causa guarda para Hume la relacion e interconexion entre los
objetos de estudio, por lo que podria interpretarse o complementarse al
decir que es la necesidad que debe estar presente para que exista la
relacion mental o racional del objeto de estudio y sucede a una
caracterizacion. El amor por saber es la causa por la cual el individuo
indaga, investiga o refuta.

La educacidbn debe dar al ser humano la orientacion
correspondiente para que éste pueda discernir entre la costumbre y la
ruptura con ésta, es decir, descubrir qué es lo significativo para su ser
al elaborar el conocimiento, que se traduce en una manera de pensar o
ser.

No debe dejar de reconocerse que la experiencia y la

observacion son elementos interesantes en la ensefanza de los
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primeros anos de escolaridad en los nifos, de alli que Hume partiendo
de este principio afirna que la causalidad se deriva de la experiencia y
de la conjuncién de los objetos en sus cualidades. Apoyados en la
propuesta del fildsofo puede plantearse la posibilidad de un modelo
educativo que constituye sus ensenanzas a partir de experiencia y
costumbres sin desconocer las inscripciones que el ser humano posee
como un individuo conformado filogenética y aptitudinalmente para la
aprehension del conocimiento no sélo por y a través de las
experiencias.

El aporte del filosofo no debe dejarse a un lado porque los
ejemplos vivenciales de causa y efecto ayudan significativamente al
educador, pero sin apartar las premisas del ser humano actual que

siempre se pregunta por el podria ser.
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CAPITULO I

KANT: EL USO DE ESE ALGO HUMANO E INTUITIVO

Seguidamente de la indagacion realizada a Hume, esta
investigacion recoge elementos en los que el empirista inglés
coincide y se diferencia de Immanuel Kant. La coincidencia es
interesante al reconocer Kant que la experiencia es fundamental
pero no las unicas fuertes de conocimiento que posee el ser
humano. En la estética trascendental, el fildsofo aleman diserta
sobre uno de sus descubrimientos dentro del conocimiento
aprioristico, en primer término el Espacio, que de acuerdo con su
tesis es una intuicion primitiva; igualmente otro de sus hallazgos es
el Tiempo, que es una intuicion que tampoco se deriva de la
experiencia, demostrando que las sensaciones son intuiciones
empiricas.

Una consideracion que permite articular lo planteado por Hume en

el Capitulo Il de esta tesis es la introduccion que Kant hace para la
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Critica de la Razén Pura (1992), que textualmente dice: “Pero si es
verdad que todos nuestros conocimientos comienzan con la
experiencia, todos, sin embargo, no proceden de ella’. Esta indicacion
propende a dilucidar que el conocimiento empirico o lo que se recibe
por las impresiones es o no distinto a lo que aplicamos cuando se usa
la facultad de conocer. Kant plantea que una de las primeras y mas
necesarias cuestiones y que no puede resolverse a simple vista, es la
de saber si hay algun conocimiento independiente de la experiencia y
de toda impresién sensible.

Al conocimiento independiente el fildsofo aleman lo llama a priori
y lo distingue del empirico en que las fuentes del Ultimo son a
posteriori, es decir, que las tiene en la experiencia. Delimita un aspecto
de sumo interés al desarrollar la tesis que propone: “La experiencia nos
muestra que una cosa es de tal o cual manera; pero no nos dice que
no puede ser de otro modo’. La facultad de juzgar, refutar o inferir por
qué una cosa puede ser distinta a como la experiencia lo deja entrever
no esta previsto en el conocimiento empirico, por lo que se enfatiza
que el conocimiento humano es a priori cuando establece juicios de
valor necesarios, considerandose que el potencial humano que porta el

individuo puede permanecer en estado latente si no se le brindan las
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posibilidades para su desarrolio; pero esto no indica que éste no posea
una interesante carga genética y aptitudinal que aflora cuando el
modelo educativo o informal orienta un proceso transformador vy
liberador, que podrian ser las caracteristicas de una educacion que se
diferencia del sélo construir aprendizajes por una que atiende las
cualidades innatas del ser humano.

El filésofo aleman agrega: “Pero no es s6lo en los juicios, sino
también en los conceptos donde se encuentra un origen a priori. Quitad
del concepto experimental de un cuerpo todo lo que tiene de empirico a
saber: color, dureza o blandura, pesadez, penetrabilidad, y siempre
queda el espacio que ocupa ese cuerpo (el cual ha desaparecido) y
que no podéis destruir’ (1992, p.43). Podemos quitarle las cualidades o
propiedades que la experiencia ensefia, pero no podemos sustraer el
concepto o sustancia que emana a pesar de la ausencia empirica, por
lo que decimos que este concepto existe a priori en nuestra facultad de
conocer.

En la ensefanza de la matematica, por ejemplo, el nifio debe
mostrar y poseer un potencial al componer, descomponer, arreglar o
desarreglar, quitar o poner; es decir en multiples actividades que

involucran no necesariamente las cualidades empiricas indicadas por
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Kant, pero que de alguna manera contribuyen a fortalecer un
pensamiento que encuentra su apoyadura en la facultad de conocer.

Inmanuel Kant reconoce que la experiencia es el primer producto
que nuestro entendimiento realiza al elaborar la materia ruda de las
sensaciones sensibles. Pero tal vez no sea asi, porque las actividades
propuestas para ser realizadas no contribuyen a orientar la elaboracion
de entendimiento. Hoy dia se utiliza el principio de aprender haciendo
pero debe agregarsele que se aprende comprendiendo.

Es evidente el valor que para las primeras ensefanzas tiene el
conocimiento empirico que absorbe sensiblemente a quien aprende,
pero no es, sin embargo, el unico campo al que el entendimiento debe
quedar limitado. Es verdad que la experiencia nos dice que algo puede
ser, pero no que eso tenga que ser asi necesariamente y no de otra
manera.

El ser humano en la busqueda del saber descubre en alto grado
la sensibilidad de su pasion por conocer, por lo que las nuevas
propuestas educativas deben insistir en interactuar y excitar
vivencialmente la experiencia e individualidad del ser que aprende.

La cualidad de conocer del ser humano podria tener su origen en

ese algo que es intrinseco u aprioristico a la condicidn de cada ser.
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Kant afirma: “Porque, cuando de las experiencias se hace abstraccion
de todo lo que a los sentidos pertenece, quedan sin embargo,
subsistiendo ciertos conceptos primitivos en los juicios de ellos
derivados de los que han debido existir a priori e independientes de
toda experiencia (1992:p.45)“. Las respuestas del individuo ante una
situacion determinada —nueva para él- reflejan su aptitud de miedo,
temor, seguridad o inseguridad, circunstancias que podrian estar
inscritas en el cddigo genético o en ese rico potencial que posee cada
individualidad humana, como podrian ser los genes, cromosomas o
capacidad de cerebralizacion. El fildsofo nacido en Koenigsberg explica
que la sola experiencia no podria ensefiarnos los contenidos de la
universalidad y estricta necesidad, lo cual es a priori. Podria
preguntarse ;la sensibilidad para amar o ser amado esta contenida
como necesidad inmanente del ser humano? ;O acaso se aprende a
amar? Kant plantea: ;Como puede llegar la inteligencia a los
conocimientos a priori? Las matematicas suministran un brillante
ejemplo de lo que podriamos hacer independientemente de la
experiencia en los conocimientos a priori. Interpreta Kant el calculo
como el conocimiento ordenado que facilmente puede ser expuesto y

aprovechado por la intuicidn que puede darse a priori por si misma y se
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puede distinguir de un simple concepto puro. El amor por el saber
matematico ademas de ser intuitivo puede apoyarse en la elaboracion
ordenada del conocimiento sin deslindar el poder creativo de cada ser
humano.

En la introduccién de la Critica de la Razén Pura, el filésofo
Inmanoel Kant afirma: “...el conocimiento tiene dos origenes y que tal
vez ambos procedan de una comun raiz desconocida para nosotros;
estos son la sensibilidad y el entendimiento: por la primera los objetos
nos son dados, y por el segundo pensados’ (1992:p.47). La
sensibilidad podria ser considerada como un elemento no tan
desconocido porqgue una caracteristica humana es la adherencia por
conocer el mundo sensible, lo que debe usarse para conseguir orientar
adecuadamente el proceso y facultad de conocer con y a través de la
educacion. La sensibilidad muestra la posibilidad de un pensar que
podria ser la intuicion aprioristica que es caracteristica fundamental del
razonamiento kantiano.

Esa intuicion la pone el ser humano a prueba cuando enlaza
representaciones en sus juicios experimentales, pero de acuerdo con

Kant nunca llega al conocimiento de la esencia de las cosas.
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Hume mostré que todo conocimiento consiste en un enlace
necesario de representaciones diversas, y este enlace es la
causalidad, que es una creencia de la experiencia y en esto fundé un
cierto escepticismo.

Kant cree que el concepto de causa no vale por si solo,
inclinandose al escepticismo y conformando en este momento de
transicion con las ideas de Hume, hasta que dominandolas por
completo adquiriendo su verdadero nuevo punto de vista pudo
sobreponerse a la direccion dogmatica y a la escéptica.

Un descubrimiento importante en Kant es el concepto
absolutamente nuevo de la naturaleza del espacio. Por este
descubrimiento, demostro que el espacio no es un ser que existe fuera
de nosotros, sino una forma o manera de ser de nuestras
representaciones; y no como forma de nuestro entendimiento sino de
nuestra sensibilidad: es decir, como una intuicion primitiva. En el
espacio el ser humano proyecta sus representaciones porque éste
forma parte de él y dentro de él puede hacer posible su entendimiento
e intuicion sensibles que le son propios.

La intuicién, segun Kant, es el modo como un conocimiento se

relaciona con los objetos, siendo ésta inmediata y el pensamiento sirve
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de medio. La representacion que el ser humano hace del conocimiento
del objeto no tiene que ser siempre de inmediato, pero sin necesidad
de contemplarle inmediatamente puede obtener su conocimiento.
Puede un nifio (a manera de ejemplo) con la observacion de los hilos
que teje un aracnido descubrir de inmediato la relacién que podria
existir entre las diversas redes formadas por el pequeno animal, el
peso de éste y la posibilidad de construir una estructura parecida a la
telarana para un determinado uso. La intuicién que nace de contemplar
el objeto de estudio permite al nifio adquirir o desarrollar un
conocimiento intuitivo que parte de un potencial filogenético y
aptitudinal que posee.

Por otro lado, Kant define a la sensibilidad como la capacidad
(receptividad) de recibir las representaciones segun la manera como
los objetos nos afectan.

La intuicion que plantea el filosofo es la que permite que los
objetos nos sean dados mediante a la sensibilidad, queriendo decir que
las sensaciones son los efectos del objeto sobre nuestra facultad de
conocer y no podemos desprendernos de la idea que no hay
conocimientos propiamente dichos sin intuiciones, sin objetos y sin

fenomenos. E igualmente puede concluirse segun Kant que se llama
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empirica a la intuicién que se relaciona con un objeto por medio de la
sensacion.

Es importante conocer dos definiciones que maneja el filésofo
aleman que tiene que ver con la Materia del fenomeno que
corresponde a la sensacion y la Forma del mismo que permite que las
cualidades empiricas puedan ser ordenadas en ciertas relaciones.

En la labor educativa cotidiana debe ser comin que el docente
oriente los aprendizajes bajo estas premisas kantianas de materia y
forma, porque la materia de los fendbmenos puede darse a posteriori y
la forma puede hallarse tedricamente preparada a priori. En las ciencia
aplicadas del sector educativo se explica sélo en teoria algunos
elementos, quedando amputado el proceso de cognicidon del
aprendizaje experimental llamado a posteriori por Kant.

La practica educativa debe hacer posible el lenguaje que articule
lo que ocurre experimentalmente con las elaboraciones teéricas que el
educando puede o no construir en su pensamiento como parte de un
proceso de adquisicion del conocimiento. Kant, en la que llama
Estética Transcendental, explica los principios a priori de la
sensibilidad que considera la intuicion empirica a la que separa de la

sensacion para quedarse con la intuicion pura y la forma de los
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fenomenos que para €l es lo unico que la sensibilidad puede dar a
priori.

Esta indagacion nos hara saber que hay dos formas puras de la
intuicién sensible, como principios del conocimiento a priori, a saber:
Espacio y Tiempo.

Las cualidades del ser humano que podrian encontrarse en su
potencial aptitudinal y filogenético se muestran cuando el proceso
educativo esta caracterizado por un elemento que conjuga lo empirico
con lo intuitivo; este elemento del que habla Kant es la intuicion pura
que ubica en lo sensible el elemento fundamental para el logro del
conocimiento a priori, y para este tipo de conocimiento se establecen
los principios de Espacio y Tiempo.

En el Espacio estan determinadas lo que son determinables es
decir la figura, el tamano y las relaciones respectivas de los objetos, lo
qgue explica que para representar las cosas exteriores al ser humano es
necesario la representacion del Espacio. El Espacio permite las
representaciones externas por lo que habria que conocerlo y entender
que es una representacion a priori.

En una propuesta educativa, desde el punto de vista del filosofo

aleman, el educando debe comprender la existencia del espacio como
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la condicion necesaria sobre la que ocurre o concurre la posibilidad de
los fendmenos, es decir que se podrian construir actividades teoricas o
experimentales a partir de la existencia del espacio, que es una
representacion a priori. Asimismo el Espacio es esencialmente uno, por
lo que esta planteado la realizacion de una variedad de actividades
para que el alumno comprenda el concepto universal de Espacio,
diferente al de la Experiencia, que tiene una universalidad comparativa,
es decir a lo que se pueda llegar por la induccién.

La idea bajo la cual concibe Kant el Espacio, muestra la
posibilidad de otros conocimientos a priori. En Geometria se determina
a priori las propiedades del Espacio, porque es capaz de intuir la
distribucion de las ideas antes de la percepcién de un objeto y esto es
la definicidn de intuicion pura.

La educacion formal debe ensenar al nifo a descubrir las
dimensiones del Espacio, que implica el tener conciencia de la
existencia de éste. El espacio es, segun el filésofo, una condicién
subjetiva de la sensibilidad por medio de la cual los fendmenos de los

sentidos externos se muestran en su forma.
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El ser humano desde su punto de vista expresa estar afectado
por los objetos en una condicién aprioristica y necesaria, que es la
sensibilidad que se muestra en ese algo a priori que es el Espacio.

Kant explica que llamamos sensibilidad a la condicion necesaria
de todas las relaciones, en las cuales percibimos los objetos como
exteriores a nosotros; y si dicha forma se abstrae de los objetos, es
una intuicion la que toma el nombre de Espacio. Una diferencia
fundamental en la que Kant se distancia de Hume es cuando afirma
que exceptuando el Espacio, no existe representacion alguna subjetiva
referente a algo exterior gque pueda llamarse objetiva a priori, porque de
ninguna de ellas pueden derivarse proposiciones sintéticas a priori,
como sucede con la intuicion del Espacio. Y a su vez agrega que
ninguna idealidad, para hablar exactamente, les pertenece aunque se
muestren en la representacion del Espacio porque dependen de la
naturaleza subjetiva del sentido que se use; es decir del oido, de la
vista, del tacto o por las sensaciones de sonido, color y calor.

Ninguna de las mencionadas sensaciones no son susceptibles
de dar a conocer en si objeto alguno, y menos a priori, porque son

simples sensaciones y no intuiciones.
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Por otra parte, la individualidad de cada ser humano hace que
las cualidades de la percepcion varien también de un ser humano a
otro. Se interpreta que lo que a lo que observamos en el Espacio no
son cosas en si, ni el Espacio es una forma de las cosas consideradas
en si mismas, por lo que llamamos objetos externos son simples
representaciones de la sensibilidad y cuya forma es el Espacio. Por la
Experiencia el ser humano muestra su capacidad o potencial individual
de percepcion, pero no necesariamente por ésta es capaz de preguntar
0 ver la cosa en si, aunque permite un cierto aprendizaje.

Para Kant otro concepto importante es el concepto de tiempo,
qgue lo define como un concepto empirico no derivado de experiencia
alguna porgue las representaciones y relaciones no podrian ser
percibidas sin la representacion a priori del Tiempo, que sirve como
fundamento para la ocurrencia del objeto y sus relaciones.

La intuicibn misma es posible en la condicion aprioristica del
Tiempo por lo que no es posible suprimir esta condicién. El Tiempo y el
Espacio, de acuerdo con el fildsofo, proporcionan el conocimiento de la
Experiencia, igualmente los conceptos de mudanza y de movimiento

(como cambio de lugar), sélo son posibles por y en la representacion

del Tiempo.
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El Tiempo no es mas que la condicion subjetiva bajo la cual son
posibles en nosotros las intuiciones y en él converge el potencial innato
del ser humano y las propuestas educativas para el desarrollo
armonico e integral del hombre.

Kant considera que el Tiempo es la condicidn formal a priori de
todos los fendmenos en general o lo que es la condicion a priori para
los fenomenos exteriores y de nuestra alma, que Hume podria llamar
también sensibilidad; los objetos de los sentidos estan dentro de él y
estan sujetos a las relaciones de éste, y ésta es, de acuerdo con Kant
la realidad empirica, es decir, el valor objetivo del tiempo. Es preciso
recordar que la intuicion es siempre sensible, por lo que no puede
ofrecerse a nosotros un objeto en la experiencia, sin caer bajo las
condiciones del tiempo, por lo que tampoco se puede afirmar la
realidad absoluta del tiempo, es decir, aquélla que dice que no
considera la intuicion sensible y sélo arguye a la condicion de
propiedad de existencia de las cosas.

Las propiedades que pertenecen a las cosas en si no pueden ser
proporcionadas mediante los sentidos, porque la condicion de tiempo

es un pensamiento vacio (nada) y en él se representan propiedades de
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los objetos, pero no el objeto en si porque éste no puede ser
considerado sélo como fenémenos del mundo exterior.

El tiempo permite representarme a mi mismo como objeto, pero
en la realidad absoluta el pensar la cosa en si no puede ser entendida
en un pensamiento vacio (tiempo) que no contiene los objetos
totaimente y que se muestra o no al sujeto.

Son -—dice Kant- el Tiempo y Espacio dos fuentes de
conocimiento, de donde pueden derivarse a priori diferentes
conocimientos sintéticos, como por ejemplo las matematicas puras.
Para referirse al conocimiento sensible el fildsofo enfatiza que no
percibimos las cosas como son en si mismas, ni son sus relaciones tal
como se nos presentan y que si suprimiéramos nuestro sujeto, o
simplemente la constitucion subjetiva de nuestros sentidos en general,
desaparecerian también toda propiedad, toda relacién de los objetos
en Espacio y Tiempo, y aun también el Espacio y el Tiempo, porque
todo esto, como fendmeno no puede existir en si, sino solamente en
nosotros.

Para Kant s6lo podemos conocer a priori las formas puras del
Espacio y del Tiempo, es decir, antes de toda percepcion efectiva, y

por esto se llama intuicidn pura; la sensacion, al contrario, es quien
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hace ser a nuestro conocimiento a posteriori, es decir, intuicion
empirica.

Aun cuando no nos aproximamos a la naturaleza de las cosas en
si, segun Kant, se puede estimular el entendimiento humano bajo las

condiciones de Tiempo y Espacio inherentes al sujeto.

La facultad y el potencial de conocer que se llama sensibilidad es
la receptividad que permanece y es diferente en cierta forma al
conocimiento del objeto en si mismo, aunque encausa hasta la razon
del fenébmeno y podria interpretarse como ese mostrarse de nuestra
capacidad de entender y comprender.

Kant establece que la cuestibn de la relacién entre la
representacion y el objeto viene a ser trascendental, si aprendemos por
unos valores un tipo de educacion institucional; una manera de
interpretar la relacién entre la representacion y el objeto, dificiimente
podriamos ver esta relacion de otra manera, de alli que el tipo
educacion es fundamental para comprender y entender el Tiempo vy el
Espacio; Kant propone que todo lo que pertenece a la intuicién en
nuestro conocimiento (exceptuando el sentimiento de placer, de dolor y

la voluntad, que no son conocimientos), no contiene mas que simples
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relaciones; relaciones de lugar en una intuiciéon (extension), de cambio
de lugar (movimiento), y de leyes que determinan este cambio (fuerzas
motrices).

El filésofo aleman afirma que la conciencia de si mismo es la
representacion simple del Yo; y si todo lo que existe de diverso en el
sujeto fuera dado espontaneamente en esta representacion, la intuicion
intema seria entonces intelectual, que seria esa cierta capacidad de

interpretar o conocer que posee el ser humano en su yo intuitivo y

sensible.
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CAPITULO IV

FISIOLOGIA Y CAPACIDAD INTELECTIVA

El filésofo David Hume (1914) planteaba que el hombre
sensato espera ver salir el sol cada mainana y en suma contemplar
la regularidad de los acontecimientos universales sucedidos hasta
ahora. Esto como consecuencia del habito, “custom™ or “habit”, o,
para expresario de otra manera, porque la reiterada repeticion
hace funcionar un mecanismo de asociacion de ideas sin el cual,

como asevera el fildsofo, no podriamos subsistir.

El mecanismo de asociacion podria interpretarse como los
modelos que construye el ser humano. Este mecanismo de
asociacion de ideas ha apoyado la elaboracion de un disefo
que en los ultimos siglos ha servido a distintos paradigmas que,
fundamentados en el método cientifico, pueden explicar
racionalmente por qué llueve o deja de llover, por qué

el dia y por qué la noche; en otras palabras, el
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hombre, entendiendo que la naturaleza tiene un comportamiento
regular, ha expresado con la ciencia y a través del lenguaje que ésta
genera un interesante saber “objetivo’ de la naturaleza estudiada. El
saber aprendido es retomado permanentemente no para que
permanezca inalterado, al contrario es el objeto constante de
inagotables cambios, configurando la premisa del pensamiento del

hombre de ciencia actual.
Lorentz (1979) asevera que:

LLa amarga consecuencia del empirismo promovido por
Hume de que todos nuestros conocimientos son en
definitiva una ciencia absolutamente infundada, seria
sblo cierta si también lo fuera esta sentencia: Nihil est
in intellectu quod ante fuerat in sensu (En nuestro
entendimiento no puede haber nada que no haya sido
percibido previamente por nuestros sentidos) (p. 117).

Para rechazar esta postura es prudente oponer la tesis de que el
entendimiento es un proceso cognoscitivo y la razén es que poseemos
una cantidad formidable de informacion adquirida por conductos
filogenéticos almacenada en el genoma (esto no lo sabia Hume). Un
ejemplo interesante es que aunque un evento se repita no podemos

establecer una conexién especifica de que se repetird como un hecho
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imperativo. Existe la probabilidad de que ocurra lo contrario a lo que

ocurre frecuentemente.

Lorentz adelanta que: “Los empiristas se equivocan al opinar que
el pensamiento causal humano es s6lo un producto del habito y que
nuestro propter hoc, nuestro porqué es idéntico a un post hoc fiable

y experimentado con frecuencia, a un sistematico mas tarde”. (p. 119)

Los porqué que permanentemente se producen en el hombre, no
siempre tienen respuestas en lo que ocurrié ayer. Podria existir una
reflexién y contrastacion de lo que se piensa con el mundo exterior. El
método cientifico —segun Lorentz— tiene como piedra angular la
objetividad de la naturaleza, de alli que el ser humano al usar los
postulados de la ciencia para comprender lo que ve, observa o razona
lo acomoda en sus actividades cognitivas de su saber cientifico. Pero
hay algo que existe independientemente de nuestra cognicion que
descubrimos al indagar sobre lo que vemos u observamos y segun

Kant o Lorentz es aprioristico.

Los nifios revelan un caracter aprioristico del pensamiento en el
eterno ;por qué?, esta pregunta muestra cuan inteligente y qué tan

lejos puede llegar el ser humano no conforme con lo que sus sentidos
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le muestran, de alli que la configuracion del pensamiento abstracto
puede tener su origen, no en las respuestas, sino en un permanente
preguntarse acerca del porqué de las cosas, que Lorentz (1979)
explica al decir que no es legitimo establecer una separacion entre el
objeto y el instrumento del conocimiento, se les debe abordar juntos,
porque el ser humano aprende no sblo resolviendo ciertos enigmas,

sino preguntandose por los nuevos.

Las preguntas despiertan un creciente e importante paso sobre
la capacidad de entendimiento que podemos llegar a poseer acerca de
lo que observamos y palpamos. Teniendo en el lenguaje el medio de

comunicar la razén misma.

Lorentz indica que: “hace veinte anos, W. Porzig escribié las
siguientes frases en su obra Die Wunder Sprache: El lenguaje traduce
todos los comportamientos inapreciables en el espacio. Y ciertamente
esto no lo hace uno solo o un grupo de ellos, sino todos los lenguajes
sin excepcion. Esta peculiaridad figura entre los rasgos inalterables

(invariantes) del lenguaje humano’ (p. 93).



Es asi como opinamos, afirmamos y nos referimos a una
situacion en particular o inferimos lo que nuestros sentidos nos aportan

cuando a través del lenguaje podemos expresarnos.

Otro pensador (Chomsky, 1957) dice: “hablamos igual que
vemos” (p. 96); para completar esta expresion afirma que: “No
aprendemos nuestra lengua, es innata, esta inscrita en nuestra
biologia, estamos condicionados por nuestro patrimonio genético” (p.
97). Podria interpretarse que la fuente del lenguaje esta en nuestros

genes. Chomsky, con lenguaje provocativo y retador, advierte que:

No son los adultos los que ensenan a hablar a sus
hijos: los ninos saben hablar como saben ver, o
como el pajaro sabe volar. E} aduito no hace mas
que estimular al nifo: le orienta hacia una
determinada lengua, en el marco obligatorio de la
gramatica universal. (p. 98)

El marco obligatorio aqui expresado no es mas que la

filogenética y las aptitudes arquetipicas de la individualidad.

Para Lorentz (1979), la investigacion sobre la manera como el
individuo aprende debe estudiarse sobre dos importantes premisas del

poder y querer, que son los elementos filogenéticos y aptitudinales que
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utiliza el ser humano para elaborar conocimiento, al respecto Gorman

(1991) dice:

Un aspecto retomado por Chomsky son los
experimentos realizados con niflos ciegos que
demuestran que la ceguera no retrasa la
adquisicion del lenguaje. jNi siquiera para
aprender los colores! Tanto los nifios ciegos como
los videntes utitizan espontaneamente los colores
como adjetivos. Por supuesto a continuacién sélo
los videntes aplican estos adjetivos a las
situaciones reales. (p. 99)

Es evidente que cualquier estudio sobre la forma de aprender de
los nifos debe corresponder con estudios como estos precedentes
sefalados por Chomsky y reforzados por Gorman. Kant, al plantear
que en el espacio y tiempo observamos las cosas en si, deja entrever
que los objetos externos son representaciones de nuestra sensibilidad
y su forma es el espacio en un tiempo que es a priori a cualquier
fundamento. Cabe la posibilidad en este planteamiento que a través del
lenguaje el educando puede mostrar la aprehension de los colores

como representacion de su sensibilidad.

Es interesante saber que antes de que aparezca en el nifo el
lenguaje verbal, éste, segun Wallon (1988) “solo posee para hacerse

comprender gestos, es decir, movimientos en relacion con sus
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necesidades o su humor y con las situaciones, susceptibles de
expresarlas” (p. 3). Existe una relacion vinculante entre el nifio y el
entorno, pues de alguna manera el lenguaje es una expresion de la
sensibilidad del individuo para orientarse y conocer el mundo
circundante. La sensibilidad contiene una caracterizacion, al decir de
Lorentz, que es la capacidad humana para acumular el saber
tradicional que se podria denominar espiritu humano, que es ese saber
que utiliza en mayor medida el individuo al expresarse; esta
caracteristica la comparten los seres vivos, pero a diferencia del resto
de sistemas vivos el ser humano usa la expresion verbal, escrita o
manual. El lenguaje viene a ser un elemento comunicativo

fundamental.

El lenguaje tiene sentido para el nifio cuando hay coherencia
entre lo que trata de expresar y la realidad. Al ir transformando y
comprendiendo la realidad, la incorpora significativamente creandose la
necesidad de nuevas formas de expresion verbal que lo acoplan
socialmente. La socializacion debe gestar un vinculo que haga
significativa la calidad de los aprendizajes que adquiere el nino, la

educacién formal debe contribuir al progreso al proponer al nifo tantas
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actividades como sean posibles, éstas deben tener aplicabilidad y
l6gico sentido, que de acuerdo con Kant proporcionan el conocimiento
de la experiencia. El comportamiento del animal o del hombre, en la
medida de su adaptacion experiencial (Lorentz, 1970) a determinado
ambiente, es la imagen de éste, por lo que la elaboracion de

conocimiento debe poseer una realidad externa significativa.

Wallon, citado nuevamente, enfatiza que: “ También aprender a
leer y escribir conlleva en si una funcion critica reformuladora de la
realidad, ésta se transforma” (p.2). El aspecto crucial es entender que
debe producirse una permanente transformacién en el individuo porque
éste relaciona lo que aprende, haciendo reflexion critica y
contrastandolo con la realidad en la que vive, la que a su vez puede
modificar o cambiar, dependiendo de su propia imaginacién creadora,
que el fildbsofo Hume le da lugar en el entendimiento al decir que con
las percepciones el ser humano fija un tipo de conocimiento que
podriamos interpretar como empirismo. En la interrelacion con el
ambiente el individuo enfrenta la organizacién de sus 6érganos
sensoriales de su sistema nervioso central al poner al ser en

condiciones de percibir ciertas caracteristicas del mundo externo.
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Lorentz (1979) para deducir las reveladoras caracteristicas que
posee el ser vivo, ejemplifica la primitiva reaccion evasiva del
animalculo llamado Paramecio cuando se enfrenta con algun
obstaculo: primero retrocede un pequefio trecho y luego sigue nadando
hacia adelante en otra direccion elegida al azar; “sabe’ -en sentido
literal- algo “objetivo” sobre el mundo exterior. “Obijicere” significa
contraponerse. Ese saber que posee el individuo le permite progresar.
El saber humano supera con creces el saber de los organismos vivos
unicelulares, pluricelulares, etc, por ejemplo podria “recomendar’ al
Paramecio el recorrido en una direcciébn mas acertada o conveniente.
Revela este ejemplo de Lorentz los dispositivos de formacion
antropogénica muy superiores que posee el ser humano en

comparacion con otros seres vivos.

Lurcat (1975) indica que: “Uno se vuelve inventivo o ingenioso
actuando, transformando los objetos, resolviendo problemas practicos.
Cuando mas diversas sean las situaciones mas se desarrolla el sentido
de la accién” (p. 4). Este punto de vista es importante, pero es
necesario acotar que debe haber una accidén e intercambio de ideas

entre el individuo y otros individuos que con él conviven, para producir



La comprension no estad alejada del ser humano, porque éste
posee:. una historia, una vida, un entorno; es decir, un espacio vital que
debe entender pero que a su vez debe transformar en un proceso de
comprension que es producto de una dialéctica concreta de la persona

con la realidad social y consigo misma.

Existe un aspecto tratado gue Hume conoce, pero que para Kant
podria ser algo aprioristico: la carga genética que posee el individuo y
gue caracteriza profundamente su desarrollo tanto intrinseca como
extrinsecamente, si se obvia este aspecto haciendo posible una
ignorancia absoluta sobre lo fisiolégico se puede emplear segun
Lorentz “la fenomenologia, la observacion del propio ser como fuente
informativa” (p. 174), y contina: “Su validez supraindividual depende
de la amplitud con que otros puedan experimentar la vivencia descrita

para tal o cual caso aislado’ (p. 174).

Es indudable que en la caracterizacion de la individualidad del
ser humano se conjuga la fisiologia de su ser particular y la propia
interpretacion que éste tiene del mundo circundante. El hombre, como
ser pensante, puede jugar un papel activo en la construccion de una

vida que elabora un pensamiento que propicia autonomia, y con ello
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una libertad altamente comprometida con los verdaderos ideales de
justicia social. La sensibilidad de nuestra intuicion emerge cuando se
reivindica la capacidad que el ser humano posee para preguntar y
preguntarse no sélo por el mundo sensible, sino por las razones de su

propia existencia.

Kant (1992) decia que: “Esta receptividad de nuestra facultad de
conocer se llama sensibilidad, y permanece siendo siempre muy
diferente del conocimiento”. La autonomia y la busqueda del ser

humano va dentro de si en su sensibilidad.

Podria decirse que la justicia social no es un concepto alejado
del ser del hombre, de alli que una extraordinaria caracteristica del ser
humano, segun Lorentz: “es la elaboracion del pensamiento abstracto y
el lenguaje articulado que en asociacion simultanea, independiza la
tradicion del objeto al crear la libre simbolizacion que ofrece la
posibilidad de transmitir hechos y nexos sin la presencia concreta del
objeto” (1979:p. 180). La justicia pasa de ser un hecho abstracto a ser

una experiencia concreta que forma y cuitiva al hombre.

La comprension del mundo circundante y la facultad de

abstraccion y discernimiento permite al hombre mostrar su capacidad
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de razonamiento y entendimiento, asi como el poder de transmitir con
propiedad los hechos observados e interpretados. Por otro lado
,Lorentz reconoce que “la capacidad abstractiva de la perceptividad, la
orientacion espacial con la representaciéon central del espacio y el
comportamiento inquisitivo debian haber revestido suma importancia
para la creacion del hombre” (1979:p. 113) . Porque el poder discernir
sobre lo que el ser humano ve, escucha y reflexiona, son elementos
preeminentes para poder orientarse en el espacio y por consiguiente

comportarse de tal o cual manera.

Lorentz cree que no se puede omitir, ademas de las ftres
capacidades mencionadas, el movimiento arbitrario que es una funcion
cognitiva sui generis y la imitacién que considera premisa principal para
aprender el lenguaje articulado y “representa por tanto una tradicién

independiente del objetd” (1979:115).

Articular la palabra como producto de un proceso reflexivo es
crucial en la liberacién del hombre como ser independiente vy
autonomo. El objeto en disertacion de Lorentz son “las configuraciones

constantes de naturaleza espacial’ y se reafirma este pensamiento en
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una sencilla definicion de Jacob Von Vexkiill que dice asi : “Un objeto

es aquello que se mueve como un todo’.

El objeto produce en el hombre una propia y genuina disertacion
sobre la configuracion que éste tiene; aparte de esto los mecanismos
fisiologicos nos capacitaron para determinar y conocer determinados
objetos del medio ambiente, resuitando ser sorprendentemente
capaces, segun Lorentz, de: “..entresacar, abstraer ciertas
propiedades constantes que no soélo caracterizan una cosa sino

también por asi decirlo, un género determinado de cosas” (1979: 136).

Es asi como los mecanismos fisiologicos pueden prescindir de
aquellas propiedades que no sean genéricas ni constantes y distingan

unicamente los individuos aislados.

Un ejemplo (tomado de Lorentz) es: “cuando un bebé de un afo
llama acertadamente “guau-guau’ a todos los perros no abstrae la
formula determinativa del Canis familliaris® (1979). En este caso el
pequeno toma como fundamento la calidad mas ostensible de la
especie, es decir, la caracteristica mas relevante del perro que seria en

este caso el sonido que emite el animal.
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Poseemos segun Lorentz (1979) “un aparato compensador
capacitado para absorber cifras casi increibles de expedientes
individuales de observacion y retenerlas durante largos periodos y
capaz, por afadidura, de organizar con ellos una auténtica estadistica’.

(p. 137)

Demuestra esta apreciacion que la percepcion humana tiene la
capacidad de la invariancia bdsica; es decir, puede compensar la
interferencia porque posee bastante informacion. Esa informacién le
ayuda a complementar las nuevas informaciones y a entender y
comprender otras. Esta comprension no seria posible si desconocemos
que existe una relacion entre el objeto y su representacién, si
aprendemos de una manera dificimente o veamos de otra, aun
cuando estemos equivocados. Kant (1992) propone que: “Todo lo que
pertenece a la intuicién en nuestro conocimiento no contiene mas que
simples relaciones: relaciones de lugar en una intuicion (externa), de
cambio de lugar (movimiento) y de leyes que determinan este cambio

(fuerzas motricesY (p.57).

Por lo que se debe entender que las llamadas “simples

relaciones” es la aprehension con la cual el individuo se va
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posesionando al tener conciencia de si mismo y elaborar el
conocimiento. Lorentz (1979) propone que todo cuanto nos comunica
nuestro dispositivo perceptor sobre |a realidad externa responde a algo
real. Los “anteojos” de nuestras formas racionadoras y perceptivas
tales como la causalidad y la sustantividad, el espacio y el tiempo, son
funciones de una organizacion neurosensitiva cuya finalidad es servir a

la conservacion de la especie.

La estadistica humana tiene la capacidad de seleccionar,
clasificar y seriar los objetos que la observacidon proporciona pero
ademas puede disertar sobre utilidad, relevancia y significancia. El
hombre cuando descubre -segun Lorentz- sus pies y sus manos,
descubre a su vez que puede jugar con ellos de una manera
exploratoria, duplicando no sélo el numero de referencias informativas
sino que también se hace patente su origen externo e interno.
Averiguando y buscando va produciendo el proceso de exploracion
donde procura obtener informacion. Los nifios, por ejemplo, usan la
imitacion para conseguir conocer lo que hacen los adultos. Aun
cuando al comienzo la imitacion sea un juego en el que se divierten,

llegan a comprender lo que es el comportamiento, su sentido y
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finalidad. Aun a pesar de que cuando la cosa en si es incognoscible
(segun senala Kant) conocer los mecanismos fisiolégicos y
psicolégicos que porporcionan conocimiento al ser humano es un gran
paso. De alguna manera interpretamos la realidad, pero no significa

esto que sea la realidad “ objetiva’.

Un elemento, al decir de Lorentz (1979), que no puede pasar por
alto es el correspondiente a la singularidad del hombre, quien posee la
facultad de la creacion de simbolos, pues con el deseo de aprehender
el mundo exterior toma, transforma y forma al mundo circundante.
Entre los simbolos que el hombre ha creado esta la logica, asi como la
matematica, para entender y comprender la aplicabilidad de ciencias

como la Fisica, Quimica y la Biologia.

Para entender ese mundo el hombre se encuentra apertrechado

del aparato cognitivo, que le posibilita la comprension de procesos que

se generan dentro y fuera de él.

Lorentz (1979) aborda este aspecto sefialando
que:

...la vida con un sentido constituido de su esencia
es un procesa cognitivo, su origen es equiparable
al de una estructura capaz de adquirir y retener
informacion, pero constituida al propio tiempo de
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tal modo que puede absorber en la corriente de
energia universal declinante, suficientes
cantidades para mantener viva la llama de la
cognicion (p. 190).

Esta es la diferencia fundamental entre el resto de los animales y
el ser humano, y se hace mas patente con una parte esencial que
Lorentz define como vida intelectiva, que ademas se traduce como una

especie de vida distinta a la de los otros seres.

Un planteamiento central al que el autor hace referencia es la
alusion al raciocinio y el pensamiento abstracto que posibilitan, segun
él la comunicacion entre los mecanismos para adquirir informaciéon y

hacer duradera la adquisicion del saber adquirido.

Curiosamente fortalece la idea de la tradiciéon independiente del
objeto, que promovida por el pensamiento abstracto ejerce una

poderosa influencia en la funcién de todos los procesos de aprendizaje.

A través de la historia, el hombre ha acumulado una cierta
cultura, heredada o asociada con la individualidad biol6gica, pero
no podemos al abordar este concepto fisiolégico desentendernos de la

tradicion que como legado ha dejado el hombre primigenio, que en
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términos de Lorentz (1979) significa la herencia de cualidades
adquiridas: “Una ocurrencia de un solo individuo puede multiplicar

esencialmente y para siempre la sabiduria de la humanidad” (p. 191).

Esa ocurrencia es la individualidad, la caracterologia del hombre
que afirma el potencial que cada ser humano tiene para propiciar el
cambio en mejoras o desmedro de la sociedad. Lorentz llama al
potencial de aprehension del saber de la realidad “perceiving
apparatus’, es decir “dispositivo conceptivo del mundo’, que es un

elemento importante de la vida intelectiva del ser humano.

Con respecto a la vida intelectiva, el argumento que Lorentz
maneja es: “Como ser excepcional, el hombre esta capacitado para
administrar el contenido energético de su especie y aprovechar fuerzas
no sélo procedentes de la radiacion solar y que por conducto de la
fotosintesis vegetal han llegado al ciclo de lo viviente” (p. 192). Y
podemos ir mas alla de esta reflexién al decir que el hombre posee la

capacidad de transformar el devenir de la sociedad.

La sociedad ata al hombre a aceptar en muchos casos lo que se
tiene por “verdadero” y “real’, lo que indica que se nos imponen unos

limites sobre lo que “no es permisible aprender”, pero aun al tratar de
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sujetario le impulsa a la rebeldia del yo social, del qué soy, del qué
existe. Aunque no es posible que limitemos la manera de conocer por
intuicion en Tiempo y Espacio a la sensibilidad del hombre, segun

Kant, porque lo aprendido no limita lo imaginado producido o creado.
Retomando a Lorentz (1979) éste precisa que:

Al aparato perceptor del mundo que nosotros
portamos con caracter ingénito, le corresponde una
superestructura cultural e intelectiva que tal como
hacen las  estructuras de mecanismos
cognoscitivos ingénitos nos facilitan hipétesis de
trabajo las cuales sefialan el camino para nuestra
ulterior adquisicion individual de saber (p. 193).

Una consideracion importante sobre el ser humano es su sistema
nervioso central que almacena o lleva consigo la Tradicion

acumulada a la que se hace mencion con anterioridad.

Gehlen (1960); consultado por Lorentz (1979); califica al hombre
de ser defectuoso y subraya su insuficiente adaptacion organica,
olvidando explicar que el cerebro es un 6rgano anatédmico en una
medida insuperable a la mision de la vida humana. Asi el hombre que

conoce sus limitaciones ha tratado de superarlas, significando la



incorporacion de interesantes avances en los distintos campos del

saber.

Hoy dia nadie pone en duda que el crecimiento de los
hemisferios cerebrales comenzé cuando la fulguracion del pensamiento
abstracto y del lenguaje articulado hicieron heredables las cualidades
adquiridas; esta manera de pensar también se la atribuye Lorentz
(1979) a otro estudioso , Monod (1950) , con él conincide de al definir
que: “Hacerse ser humano es la fulguracibn de una tradicién

acumulable y el cerebro humano es su érgano” (Lorentz, 1979:p.193):

Segun Lorentz (1979): “la facultad de |la objetividad se asienta
sobre el conocimiento del aparato que representa la realidad externa’
(p. 194). Pero una conclusion que traduce lo hasta ahora estudiado es:
“la vida intelectiva es el sistema viviente mejor integrado entre todos los
existentes en nuestro planeta y nos resulta muy dificil alcanzar un
plano mas elevado todavia desde el cual podamos contemplarlo
imparcialmente” (p. 194). Kant proponia que existe una intuicion
interna, con la que se refiere a esa capacidad intelectual que el ser

humano ha desarrollado cuando adquiere conciencia de si mismo €
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investiga qué es lo que le afecta y como lo transforma en el Espacio y

Tiempo.

Nuestras formas racionadoras y perceptivas son, de acuerdo con
Lorentz (1979) las que nos dicen que: “El mundo organico no depende
de la casualidad pura en su devenir antropogénico, sino que
aprovecha toda oportunidad favorable que se le ofrezca casualmente y
mediante su explotacién econémica, posibilita la concurrencia de otras

casualidades propicias’ (p. 63).

Esta importante observacion permite reflexionar sobre el saber
como adquirido por seleccién, por aprendizaje como los otros seres o
por investigacion exploratoria. Ese saber del que se habla se albergd
en el genoma y en la memoria del individuo, mas aun se albergd en la
tradicion de una cultura. Los seres humanos han ido transformando el
saber y especializandose en areas cada vez mas especificas. El saber
de los especialistas podria interpretarse como el que sabe cada vez
mas sobre menos cosas, y por ultimo, sabe todo acerca de nada y éste

es un problema del saber por especialismo.

Sobre el saber es preciso conocer las categorias; Hartmann

(1958) citado por Lorentz nos dice que: “Las categorias son los
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predicados basicos de lo existente, que preceden a todos los
medicamentos especiales y simultaneamente, componen su marco
adecuado’ (Lorentz, 1979: p. 67). Los predicados dan significado a lo

que aprehendemos y desarrollamos como saber.

Luego para apropiarse de una propuesta que implique discernir
sobre como aprehende el hombre su entorno, es necesario categorizar
lo existente para conseguir la interpretacion pertinente al objeto o
situacion presente o resultante de un proceso de abstraccion. En esta
busqgueda ayuda conocer el mecanismo de asociacion de ideas de

Hume y la intuicidn sensible que plantea Kant.

Lorentz nos presenta cuatro grandes estratos del ser real: el
inorganico, el organico, el animico y el intelectivo. En el caso de lo
ontoloégico es apasionante describir la realidad externa regida por lo

fenomeénico.

Aclara Lorentz (1979) que:

Todos los procesos vitales son acontecimientos
fisicos y quimicos, todos los procesos subijetivos de
nuestra vivencia son organicos, fisiologicos y, por
ende, también fisioquimicos, de modo que
finalmente la vida espiritual humana es un
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acontecimiento de sentido equivalente en todos
esos estratos basicos (p. 68).

Esta postura fisiologica de procesos fisioquimicos en
concordancia con la vida espiritual es un aporte que vitaliza de alguna
manera la justificacion que indica que el hombre posee dentro de su
cuerpo elementos para responder a las situaciones que le presenta el
mundo exterior, pero no puede desconocerse que el ser humano posee
imaginacion, ideas, intuicion, sensibilidad, etc., que de cierta manera

no se encuentran ubicados en tal o cual estructura fisicoquimica.

Siguiendo al autor citado nos dice: “Todo cuanto averigua el
organismo sobre el mundo exterior, puede resumirse con otras frases
elementales. Aqui se esta menos comodo. Aqui se esta mejor’

(Lorentz,1979: p. 69).

El animal no averigua nada sobre la direccién del declive que
mejora o empeora el medio ambiente, el hombre frente al fenébmeno
agudiza su pensamiento, genera una expresion o interioriza una
reflexibn de lo que observa, y ésta es una caracteristica que le

pertenece.
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En este mismo orden en el caso del ser humano se puede
retomar a Gehlen, que nos dice que: “En un plano muy stperior,
entrafia la gran verdad de que un solo hombre no tiene nada de
hombre, pues la espiritualidad humana es un fendmeno
supraindividual’ (p. 70). Podria decirse que formamos parte de una
misma cultura que hace posible lo social y las manifestaciones del ser
individual, pero las caracteristicas individuales no pueden obviarse
porque éstas modifican subjetivamente las cualidades de las cosas,
aunque no conocemos las cosas en si porque estan ahi mucho antes

del pensamiento o del propio concepto.

El supraindividualismo (Lorentz) ha realizado la trascendencia

del objeto que encuentra su culminacion en el hecho de que:

El objeto se disocia por completo del uso y justicia
su derecho a la existencia tomando como
referencia exclusiva el contenido intelectivo que se
le infunde con el acto fabrii que se hace
manifestacion objetiva dentro de él y perdura como
tal. Ese es el caso de las obras artisticas (Lorentz,
1979 236).

Cree Lorentz que lo estético, la nueva tesitura del arte, tomé su

impulso inicial hace mucho tiempo en los movimientos del ser humano
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en la forma mas antigua del arte por ley natural, la danza, para
convertirse luego en un movimiento universal que manifiesta en
conjunto lo que inicialmente fue una revolucién individual. El mundo de
objetos creados por el hombre lleva el sello de éste e influye en su

comportamiento y en el de sus semejantes.

ELEMENTOS DE LA TEORIA CONSTRUCTIVISTA Y
APRENDIZAJES SIGNIFICATIVOS COMO PROPUESTA PARA

ELABORAR CONOCIMIENTO

Desde la perspectiva que dice que el ser humano posee
elementos para elaborar sus aprendizajes, encontramos a Glasersfeld

(1985), que propone:

El postulado fundamental del constructivismo se
basa en el caracter construido de los
conocimientos, efectivamente como el mundo no
puede introducirse como un todo en el organismo
cognitivo, la mayoria de los cientificos de la
cognicion sostiene que el conocimiento es
construido (p. 91).
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Esto quiere decir que el ser humano elabora para comprender el
mundo procesos fisiologicos y mentales que permanentemente se van
produciendo en él, lo que significa que el hombre, al contrastar su
individualidad con el entorno, establece relaciones significativas al
elaborar construcciones de la “realidad’ que le ofrece el mundo

ontolégico.

Sobre este aspecto senalado se pueden delimitar distintas
posiciones, como por ejemplo, la de los constructivistas radicales como
Glasersfeld (1985), quien afirma que el mundo real existe pero no
tenemos los medios para conocerlo, de alli que sean las
construcciones las que explican lo que nos rodea. Las construcciones
no estan alejadas de la realidad del sujeto, son herramientas y
materiales de uso manual y conceptual que ayudan a entender los
procesos que se producen en el entorno, guardando un cierto parecido
con el mecanismo de asociacion de ideas de Hume, a partir de las

cuales se construyen las percepciones simples y complejas.

Para Glasersfeld, (1985) al igual que para Piaget (1980) “El
conocimiento no es una representacion del mundo real sino una

coleccién de estructuras conceptuales que resultan estar adaptadas o
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como yo diria viables para el rango de experiencias del sujeto
cognoscente” (p. 125). El hacer viable las experiencias en el sujeto es
un legado del constructivismo y propicia el acto de cognicion Lo que se
aprende por experiencia es para Hume piedra angular de su tesis
sobre las impresiones: sensacion y reflexion explicado en el Capitulo Il

del presente trabajo.

Para Kant (1992), el conocimiento de la experiencia es
proporcionado por el Espacio y Tiempo, pero éstos no nos hablan o
caracterizan las cosas en si; por experiencia podemos conceptuar, es
decir concebir ideas en el entendimiento, pero no necesariamente
estas ideas intuyen lo que el objeto es en si. Piaget (1980) da a la
cognicion una funcién adaptativa que es la habilidad para sobrevivir en
un medio dado. La naturaleza privilegia al mas apto que puede ser
interpretado como el mecanismo que permite eliminar los obstaculos
con la finalidad de sobrevivir. La sobrevivencia debe sopesarse con la
capacidad del individuo para articularse con el mundo y poder vencer
los obstaculos que le presenta la realidad, que de acuerdo con Hume
(1914) el ser humano recurre al alma para buscar en la memoria la

impresion correspondiente para resolver una situacion determinada.
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El trabajo de Plonczak (1991) citado por Glasersfeld (1985)
aborda el conocimiento “como el conjunto de estructuras conceptuales,
construidas por el individuo, adaptados a él y que permiten su
supervivencia, lo cual segun hace que sus construcciones sean

viables” (p. 185).

La viabilidad a la que se alude en este caso esta referida a un
descubrir o quitar la cubierta del mundo que nos rodea, pero es
necesario gque nuestras estructuras cognitivas respondan a esa

realidad que permanentemente vamos descubriendo.

En este punto se cita nuevamente a Glasersfeld (1985) que
indica que: “Lo que determina el valor de las estructuras conceptuales
es su adecuacion a la experiencia, la calidad de su coincidencia con
la experiencia, su viabilidad como medio para resolver problemas..”
(p. 81). La calidad de coincidencia es el argumento mas sélido que

afianza la teoria constructivista.

Un aspecto interesante es la disertacion que establece el ser

humano con sus semejantes. La discusion o contrastacion entre éste y
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las personas con las que convive produce una extraordinaria
interaccion en la construccidon colectiva de los conocimientos. El
postulado constructivista que nos dice: segun Briceno (1996). Que
“Nuestras construcciones individuales se fortalecen y consolidan en la
medida en que las compartimos con los otros’ (p. 130), Esta
apreciacion tiene un peso en el concepto viabilidad y coincide con
Glaserfeld en el sentido de que si se logra corroborar una prediccion
que hemos hecho estamos agregando: “otro nivel de viabilidad

fortalece la realidad experimental que hemos construido® (p. 131).

Plonczak (1991) se pregunta lo siguiente:

“¢Como construimos nuestros conocimientos segun la

perspectiva constructivista? (Glaserfeid, 1985: p. 130).

La respuesta a la interrogante la asume Glasersfeld (1985),

quien afirma que:

La teoria del aprendizaje piagetiana sostiene que
el cambio conceptual y el aprendizaje se dan
cuando un esquema en lugar de producir el
resultado previsto, produce una perturbacion y esta
perturbacién genera una acomodacidon que
conduce a un nuevo equilibrio. Este equilibrio
cognitivo piagetiano es designado por los
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constructivistas como viabilidad de conceptos (p.
128).

Lo expuesto coincide abiertamente con el por qué de los nifios,
que permanentemente produce perturbaciéon cuando el nifio ve, toca,

piensa, explora, descubre.

Las respuestas a las interrogantes generan un preguntarse que
no termina, pero que fundamenta la elaboracién del pensamiento
abstracto. Kant afirma que: “Cuando en nuestro juicio a priori queremos
ir mas alla del concepto dado, encontramos algo en ellas que puede
ser descubierto a priori en la intuicion correspondiente y no en el
concepto..” Ese encontrar intuitivo pertenece a la cosa en si y no al

concepto que puede elaborarse o construirse.

Una posicién del constructivismo radical es aquella que postula
que no tenemos acceso al conocimiento de la realidad en si misma,
solamente a las construcciones que hacemos de ella, y esas
construcciones fortalecen el razonamiento y comprensién de esa

realidad en si misma.
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Las construcciones nos acercan a la comprensién de la realidad
y nos explican el como llegamos a conocer que de acuerdo a los
constructivistas radicales es la constitucion de estructuras

conceptuales viables.

Medawar (1972) citado por Glaserfeld (1985) escribe que:

La ciencia puede ser considerada como un dialogo
entre dos voces una imaginativa y otra critica: un
didlogo si se quiere entre lo posible y lo actual,
entre lo que se propone y de lo que se dispone
entre conjeturas y criticas, entre lo que puede ser
verdadero y lo que se considera que es (p. 116).

Es comprensible que la ciencia establezca conjeturar lo posible y
lo actual; es misidn de la educacion formal propiciar aprendizajes
significativos que acerquen al nifo a distintas construcciones del
guehacer cientifico para hacerles viable la comprension entre lo que

puede ser “verdadero® y lo que se considera es.

Cualquier propuesta para la ensenanza de la ciencia en la
educacién formal o no formal debe romper con la idea ingenua de que
ensefar es facil, que sb6lo es cuestion de personalidad, de sentido

comun o de encontrar la receta adecuada para acabar con la



“ensenanza tradicional’; la renovacion de la ensefnanza, segun Gil
(1993), “no es cuestion de simples retoques sino que presenta las

caracteristicas y dificuitades de un cambio de paradigma” (p. 38).

El modelo constructivista se ha convertido en los ultimos anos en
una interesante propuesta, debido fundamentalmente al papel
integrador de diferentes aspectos de la ensefianza de la ciencia como
de los aportes procedentes del campo de la epistemologia. Se puede
agregar que cualquier modelo educativo debe conseguir articular las
cualidades filogenéticas y aptitudinales con las posibilidades de
adquisicién de nuevos aprendizajes significativos, sin deslindar el
aporte fundamental de una firme concepcion o Escuela del
pensamiento filoséfico, haciendo énfasis — segun la propuesta de esta

investigacion en Aristoteles, Hume y Kant..
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CAPITULO V

PROPUESTA PARA LA ELABORACION DEL CONOCIMIENTO

A. JUSTIFICACION

La elaboracion de conocimiento es la preocupacion de un sistema
educativo que pretende propiciar un proceso significativo en ias
diferentes areas del “saber”. Preguntas tales como: ¢Se construye
(o destruyen aprendizajes para elaborar) el conocimiento? ¢La
relacion analégica entre la cosa en si y la forma, permite elaborar
conocimiento? ;Es posible que el ser humano aprehenda (el
conocimiento a partir de) la realidad “objetiva® ? Estas interrogantes
contrastan con la propuesta del aparato perceptor que posee el ser
humano que plantea Lorentz (1979) y por el cual el individuo
muestra su capacidad antropogénica, filogenética y aptitudinal. Esta
investigacion pretende articular una teoria filosofica que revisa de

manera critica algunos elementos de los fildosofos David Hume, e
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Inmanuel Kant, para junto con el “dispositivo conceptivo del mundo’ de
Konrad Lorentz conjugarlos es una propuesta educativa para la

elaboracion de conocimiento.

Las verdades —dice Hume (1914) — aunque el hombre no las
descubra estan siempre ahi; el educando debe tener la posibilidad de
practicar la ciencia con los objetos y sujetos de la razén que son las
relaciones e ideas que resultan del aprendizaje experiencial que
contribuye a la busqueda de la verdad. Por otro lado el Idealismo
transcendental de Kant no reconoce ninguna relacion analégica de la
cosa en si y la forma, que es el medio por el que se manifiestan
nuestros conceptos aprioristicos y las categorias del pensar en la

experiencia.

Para Kant -afirma Lorentz (1979) - la vivencia no es una imagen
de la realidad, no lo es siquiera aunque aparezca desfigurada y
simplificada. Entendiendo que nuestra explicacion de la realidad no es
necesariamente la interpretacion de la realidad. Lo que vemos, por
ejemplo, es la materia coloreada u observada por la capacidad

fisiolégica de nuestros “anteojos’ del mundo.
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Vemos, de acuerdo con Lorentz (1979), por la llamada
constancia del fenébmeno, que tiene un caracter epistemolégico y
proviene de la propiedad de objetivacion consciente e intectual que
resultan de la interaccidn entre la capacidad antropogénica del
individuo que es aprioristica y la posibilidad de experimentar cuando se

aprehende el conocimiento empirico o racional.

Una idea que trabaja esta tesis es que el hombre desde su
nacimiento desarrolla un potencial filogenético y aptitudinal que podria
ser consono con una educacion formal que brinda en mayor o menor
medida las alternativas necesarias para su desarrollo integral, segun
Hume (1914) la demostracion cientifica revela que experimentalmente
puede deducirse una razén matematica utilizando el pensamiento; la
posibilidad de experimentar deberia propiciarla la educaciéon formal,
que debe puntualizar el desarrollo investigativo en el individuo. El ser
humano descubre que posee dispositivos del mundo al resaltar en la
investigacion hechos de profundo significado. Lorentz (1979), al
mencionar la huida impulsiva del Paramecio, representa un

antecedente “ objetiva” del mundo externo que se manifiesta también de
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la misma forma en nuestro mundo conceptual, cuya diferencia no

admite comparaciones.

Al analizar la estructura de la escuela venezolana se perciben
elementos que impiden que se muestre esos dispositivos planteados
por Lorentz que podrian interpretarse como las cualidades, aptitudes y

caracteristicas contenidas en la condicion humana.

Para tratar de vincular el discurso educativo con las
representaciones del mundo es preciso desarrollar la facultad de
conocer, para lo que es necesario indagar en pensadores como por
ejemplo Aristoteles (1981) que le da una extraordinaria importancia al
magisterio al plantear que es éste el que orienta la virtud intelectual,
que Kant denomina conciencia de si mismo. Mas adelante otros
filbsofos como Hume y Kant incorporan elementos como las
impresiones por las que somos capaces de percibir el entorno o las
categorias de espacio y tiempo, en las cuales el ser humano puede
hacer posible su propuesta innata o aprioristica; pero es inevitable
explicar que nuestras capacidades mentales para elaborar

conocimiento dependen de una cierta sensibilidad que la educacién
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debe aprovechar para acentuar y volver costumbre la virtud intelectual,
la cual como colofébn el conocimiento de las causas supremas Yy
universales. La interaccion permanente entre el individuo y su entorno
conjuga la sensibilidad individual del ser humano y su capacidad
perceptiva. Hume plantea que el ser humano posee una
caracterizacion individual que pone al servicio de la captacion de
impresiones que derivan de los sentidos, por lo que a través de éstos
se puede llegar a conocer las verdades del entorno, agregando que es
a partir de la experiencia que se aprehende el conocimiento. La
retentiva de la que habla Hume (1914) es esa que esta inscrita en el
ser humano y son las sensaciones e impresiones que somos capaces
de observar criticar, etc. Lorentz (1979) afirma que existe un realismo
hipotético que parte de la aceptacion de que todo conocimiento estriba
en la accion reciproca entre el sujeto reconocedor y el objeto
reconocido y que la proporcionalidad de ambos es real. Esta hipotesis
es probable, pero Kant por ejemplo admite una realidad existente de
por si, allende toda experiencia posible. Ni niegan estos
planteamientos el mecanismo de impresiones que derivan de los

sentidos (Hume, 1914).
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La educacién formal que deberia dirigir el proceso avizorado por
Hume, Kant o Lorentz en la elaboracion de conocimiento se encuentra
atada a esquemas rigurosos, negadores de la posibilidad que tiene el
alumno de inscribir en su alma o en su aparato perceptor las
impresiones, que obtiene de la experiencia significativa al usar
cotidianamente sus sentidos. Uslar et al (1986) sehala que: “Los
alumnos por falta de estimulo a sus facultades intelectuales y a sus
capacidades lingliisticas y comunicativas, tienen dificultades para
entender, para explicar, para leer y para comprender’ (p.47). Esta
afirmacion es cierta, pero mas que estimular se debe impulsar la
creacion poética y artistica con el fin de hacer del alumno un ser que
ama el placer de aprender y descubrir qué es y para qué le sirve el
conocimiento. Aunque hay cosas que por la sola experimentacion no

se llegan a conocer, como por ejemplo la ética y la justicia.

La escuela formal debe posibilitar el camino para que el alumno
le encuentre sentido a lo que hace, ejecuta y labora dentro de ella. Por
otra parte el sistema educativo es el mecanismo idéneo para que el
alumno interprete el entorno que esta presente en Hume y las

categorias de espacio y tiempo por las se que hace entendible la vida
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cotidiana y en la que el fuera ser humano descubre que duda pero
agudizando permanentemente la calidad de su perceiving apparatus.
La experiencia que el individuo adquiere en la vida social transforma el
conocimiento que el ser humano aprende de lo que ve, escucha o
percibe; la escuela como ente ordenador de la experiencia debe
aportar elementos para orientar la facultad de conocer, aun cuando
Kant afirma que no todo conocimiento parte de la experiencia, se
puede afirmar que la relaciéon natural entre el hombre y el mundo es
una laboratorio de conocimiento donde pueden romperse las
limitaciones del dispositivo perceptor (planteado por Lorentz) cuando el
individuo no encuentra una interpretacion “objetiva® de lo que ve,
escucha o piensa.

La educacién debe corresponder con un saber que ayude al
educando a conocerse a si mismo y a comprender los elementos que
integran y configuran la realidad.

La educacion venezolana requiere de propuestas serias para
romper con el tedioso e informativo proceso de la escuela formal, que
terminara por agotar al nifo, adolescente y al adulto, que cargados de
una estructura mental innata o aprioristica, al decir de Kant, acude a la

institucion educativa con la expectativa de elaborar conocimiento, que
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podria ser el entender y comprender no sélo el quehacer cientifico,
sino la relacidén con la naturaleza de su propia reflexion interior, que
Kant llama sensibilidad para conocer que podria ser un tipo de
conocimiento independiente de la experiencia y de toda impresion
sensible y por consiguiente diferente al construir aprendizajes, pero
que podria coincidir con un modelo educativo transformador y liberador
de las cualidades innatas del ser humano.

La institucion educativa debe orientar la elaboracion del
conocimiento, es decir el estudio del ser y las preguntas sobre el ser y
el porqué de las circunstancias de ese preguntarse permanente,
porque es a partir de esta angustia que se consigue el origen y
desarrollo de la ciencia. El filosofo David Hume, al articular las
impresiones con la percepcion y constitucion de las ideas, de alguna
manera muestra la propuesta educativa que hoy se conoce como
constructivismo, que es una corriente del pensamiento educativo que
conecta el mecanismo de asociacion entre lo que el educando hace
con lo que logra aprender. EI mecanismo sensible es al parecer similar
al uso que debe darsele a los sentidos en la comprension de lo que
vemos, indagamos u observamos, al decir del filésofo inglés. Aunque

Kant cree que si quitamos el concepto experimental de un cuerpo es
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decir el color, la dureza, peso, queda algo que ocupa ese cuerpo, y
que no podemos destruir.

Esta categoria que puntualiza el fildsofo aleman debe retomarla
la escuela para que el alumno comprenda el “supuesto” lugar que es
capaz de ocupar.

La escuela debe atribuirse un sinnumero de actividades que
refresquen y orienten la creatividad, la imaginacion, el intelecto como
lo plantea Hume; en fin podria arguirse que deben presentarse al
educando no sélo actividades que le permitan expresarse
manualmente o experimentalmente al ver, oir, tocar, palpar y mantener
el interés por el conocimiento del que va posesionandose; ademas
deben plantearse actividades que muestren la posibilidad de
componer, descomponer, crear, inventar, que no necesariamente
involucran las cualidades empiricas de los objetos o sujetos de
estudio. En la comprension matematica o en la creacién poética el ser
humano deambula por las categorias de espacio y tiempo kantianas
mostrando ese algo intuitivo y sensible que posee el hombre y sobre

el cual razona permanentemente.

Gil (1994) dice que se debe
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Saber dirigir ordenadamente las actividades de
aprendizaje. Facilitar en  particular, el
funcionamiento de los pequeiios grupos y los
intercambios enriquecedores, dirigiendo
adecuadamente las puestas en comun y tomando
decisiones fundamentadas en el complejo
contexto que supone la clase (p.40).

Es cierto que se debe ordenar la forma de trabajo en clase, pero
existe la duda sobre la efectividad o no de dividir el grupo en pequefos
grupos, porque el asunto no puede verse por la operatividad o forma
como el docente labora en clase, el aspecto fundamental es crear un
clima de trabajo donde se respete la individualidad, las posibilidades y
ritmo de aprendizaje de los alumnos, por |0 que es preciso introducir
cambios profundos en el papel de profesor que debe utilizar estimulos
que permitan aflorar en el individuo elementos innatos contenidos en
su genoma como plantea Lorentz (1979). Se debe estimular la
sensibilidad, descubrir el espacio y tiempo que son necesarios para
hacer de la clase un hecho verdaderamente significativo tanto para el
alumno como para el docente. El profesor debe retomar aspectos
como los que plantea Hume y que hacen posible las impresiones que

permanecen en el alma y se muestran por las ideas o la asociacion de

éstas. Explica el filésofo inglés que por la experiencia es posible
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conocer cualidades en el objeto de estudio; sin negar la objetividad o
no de la teoria del empirista es obvio que la experimentacioén apoya la
explicacion teorética del docente, que no debe seguir utilizando de

manera abusiva el discurso informativo, la tiza y el pizarron.

Por otro lado Kant podria completar este punto de vista al indicar
que no so6lo con mirar hacemos ciencia, mas alla de lo experimental
podria estar la pregunta por si lo que vemos es realmente lo que
vemos. Este preguntarse revisa la reflexion de lo que vemos que
podria mostrar o no lo intuitivo y aprioristico, que es un elemento de

disertacion en la elaboracion del conocimiento.

La razén de ser de cada cosa es posible explicarla pero lo que
no se puede cercenar es la posibilidad que pueda ser de otra manera,
lo que propicia nuevos argumentos para entender el objeto de estudio
y las posibles causas de su existencia o relacion con otros elementos
del entorno. La forma como se elabora el conocimiento debe partir,
como lo dice Kant (1992), de interesantes determinantes de la figura,

tamano y relaciones respectivas de los objetos, pero sin dejar de lado
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que éstos no son determinantes en la representacion a priori del

tiempo.

Kant puntualiza que el conocimiento humano es el resultado de
una interaccion entre la experiencia y el uso de la razon. La
experiencia aporta elementos materiales o perceptivos y las
estructuras mentales acomodan o interpretan este tipo de
conocimiento. La razdén encauza o enlaza este cierto aprendizaje con

la facultad y capacidad de conocer del individuo.

B. EL ALUMNO: No es receptor pasivo, es un intérprete activo

El alumno posee una individualidad que conjuga etapas
evolutivas, intereses, caracteristicas y potencial filogenético y
aptitudinal. La Educaciéon Basica coincidencialmente establece la
formacién integral del alumno para la conformaciéon de un ciudadano
apto, para el ejercicio de la vida democratica. Ese futuro y teérico
ciudadano posee también - diria Hume - unas ideas innatas, que méls~

gue actividades de los sentidos, fortalecen o no su inteligencia y razén,
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elementos con los que podria juzgar conforme a su propia
caracterizacion humana, derivada, de acuerdo con el empirista de la
sensacion, reflexion y del potencial contenido en su facultad de
conocer. La pregunta es ¢la escuela forma al ciudadano para que éste

tenga un criterio propio?

La educacion que debe recibir el futuro ciudadano debe
corresponder con lo que Kant (1992) define como las estructuras a
priori, que es nuestro sistema de conocimiento y permite al hombre
desarrollar ese proyecto viable de realizacion que €l representa. Hume
(1914) cree que la reiterada repeticion hace funcionar un mecanismo
de asociacion de ideas y esa propuesta no debe ser desconocida si se
pretende fundamentar un tipo de educacion. La repeticion permite al
alumno revisar sus ideas antes de que éstas sean copiadas por la
memoria y |la imaginacion. Pero la repeticion no cierra el “saber” que
posee el ser humano y que como plantea Lorentz (1979) esta a la
espera de mostrarse; aun cuando Kant asevera que lo que
observamos en el Espacio no son las cosas en si, ni el espacio es una
forma en si misma por lo que los objetos externos son simples

representaciones de nuestra sensibilidad, pero el conocerse a si
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mismo y tener conciencia de lo que se aprende es una causa que no
se puede obviar dentro de un modelo educativo de caracter

humanista.@

El cambio del modelo educativo debe propender a preparar y
formar al ciudadano que regularmente asiste a la escuela, ocuparse
del hombre, presentarle una propuesta donde él viva plenamente el
proceso de elaboracion del conocimiento adquiriendo un aprendizaje
significativo. El alumno necesita comprender y entender lo que el
medio le presenta y para comprender y entender necesita conocer la
estructura de esa realidad que tiene frente a él. Hume (1914), al
proponer que no percibimos ningun color por s6lo pensar en €llo, da a
entender que las impresiones se expresan no necesariamente por azar
y debe pensarse en un mecanismo experiencial que ayude al acto de
percibir. Kant (1992) en este punto sefiala que es verdad que la
experiencia nos dice que algo puede ser pero no que eso tenga que

ser asi necesariamente y no de otra manera.

Autores como Hellen y Thorogood (1996) han afirmado que:

(%) E{ analisis hecho por Bricefio (1995) a la escuela actual de la Parroquia Spinetti Dini, del Municipio Libertador
de Estado Mérida, es base para proponer un repensar en la forma y contenido de ésta para mejorar su calidad y

133



Pensamos que una de las tareas mas
importantes del docente es formar individuos
independientes, usuarios autdnomos de la
lengua oral y escrita, como fuente de
informacion, disfrute, comunicacién  y
socializacion. Esto no sucede a menos que el
docente actle con esa intencion (p. 5).

La intenciébn del docente debe atisbar la consecucion de
aprendizajes significativos, donde el educando se apropie del
conocimiento utilizando su capacidad de pensar y “saber’. Los autores
citados coinciden con Hume cuando dicen :“Se nos olvida que €l niRo
puede pensar, razonar, participar, cuestionar, crear y autocorregirse”.
(Hellen Throgood, 1995:p.6). Lo que en definitiva seria el uso de la
experiencia como la virtud mayor del ser humano que precisamente el
filosofo empirista la relaciona con la virtud intelectual aristotélica.
Plantearse un nimero de destrezas y habilidades que consolide la
formacién de criterio en el nifio, es insistir en la construccién de los
aprendizajes y es necesario que el escolar se torne mas seguro de si al
construir y reflexionar sobre lo que es capaz de construir
significativamente, cruzandose este argumento con el que Hume llama

impresiones 0 percepciones complejas gue resultan del mecanismo de

asociacion de ideas. Pero la construccion experimental no debe

por ende ajusiaria a Ja necesidades y expectativas del alummo.
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desconocer que los contenidos de la universalidad no pueden
ensenarse por la sola experiencia. Kant afirma: ¢,Podria preguntarse si
la sensibilidad para amar o ser amado esta contenida como necesidad
inmanente del ser humano? La sensibilidad para amar o ser amado es
una cualidad que no se ensefa, es una virtud mayor e innata, no
aprendida.

Lo vital en los primeros afos en la vida del nifo es la posibilidad
de pensar € imaginar a través de verdaderos procesos reflexivos y
creativos. Aunque Kant propondria que existen unos elementos que
proceden de nosotros mismos y que estan presentes a priori, antes de
toda experiencia. Esos elementos o ese algo inmanente a la condicion
humana sélo es posible expresarse en algo interior al ser, es decir el
Espacio y Tiempo, pero estas "coordenadas” sirven para mostrar
representaciones de figura, tamafo o relaciones entre objetos. La
sensibilidad la contiene el ser humano como parte de su ser individual
y se expresa en el amor por saber y conocer. Partiendo de este punto
de vista la Educacion debe poseer un cierto grado de sensibilidad que
pueda estimular y excitar la individualidad del educando,quien lleva
contenido como intuicidbn pura y sensible y subyace de manera

aprioristica un potencial a la espera de mostrarse y activarse.
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En la ensefianza de la Matematica, por ejemplo, se enfrenta el
nifo a un verdadero viacrucis, porque no existe una concepcion
empirica o racional que permita al docente brindar alternativas
filosofico-académicas al educando que busca construir o aprehender el
conocimiento. En los primeros anos del nifo por la escuela las
primeras ensefianzas deben poseer un caracter empirico, pero no es el
unico método al que debe quedar limitado la aprehension del

conocimiento.

Heller -~ Thorogood (1995) nos indican que:
Entender la matematica en el mundo de hoy no
es sdlo saber las tablas de sumar y multiplicar,
sino entender los procesos ldgicos que rigen el
mundo de los numeros, es penetrar al mundo de
la logica y dar un salto en la capacidad de
entender relaciones (p. 19).

Una consideracion que podria ayudar a comprender el proceso
es presentar un ejercicio para ser elaborado en clase por el escolar,
que con la debida orientacion del docente y la posterior puesta en
practica al compartir con el grupo puede ser un inicio. Al respecto

Aristoteles (1981) nos dice que el arte, el razonamiento, son los

puntales para conducirse el ser humano, en ese mismo sentido Hume
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(1914) propone que por las impresiones experimentamos calor, frio,
sed, hambre, placer o dolor y luego el espiritu produce una copia de lo
experimentado o de la sensacidon; este parecer del filésofo podria
plantearse para aprehender el conocimiento experimental o
experiencial en el campo educativo. Por otro lado la lectura debe ser un
proceso de busqueda de significados 0 mejor aun -segun Heller- la
busqueda de comprensién (p.51), que practicandola, de acuerdo con
el empirista, se adquiere el habito o por lo menos se imprime en el
alma sensible el ejercicio lector. El placer sensible que contiene el ser
humano por saber se excita cuando interactia y entiende los objetos
que le son dados o pensados.

Es indudable que se debe leer para propiciar en el nino el dulce
proceso de recrearse por los anchos caminos de la imaginacion
creativa, Aristoteles nos indica que "la ciencia es aprehensiéon de las
cosas universales y necesarias" (p. 137), por lo que precisé que el nifo
puede tomar para si lo que ve, escucha y oye, gestandose un proceso
creativo e inventivo. Kant no desecha la idea de la naturaleza subjetiva
de lo que vemos, oimos o sentimos; pero afirma que estas sensaciones
no son suceptibles de dar a conocer en si objeto alguno, y menos a

priori, porque son simples sensaciones y no intuiciones.
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En cierta manera Kant reinvindica la individualidad del ser, que
hace que varien las cualidades de un humano a otro, lo que para Hume
significa la potencialidad Humana representada en la calidad de las
impresiones en la memoria. El autor de la Critica de la Razén Pura
propone que el Tiempo y el Espacio proporcionan el conocimiento de la
experiencia o caracteristicas de |la forma pura de la intuicion, el color, el
sabor de un vino por ejemplo no son las determinaciones objetivas del
vino, sino la cualidad particular del sentido del sujeto que lo gusta; cada
ser humano por naturaleza lleva consigo una cierta adherencia por
conocer el mundo sensible, en este caso el sabor del vino por ejemplo.

Aristételes en la Efica dice: "los placeres que vienen del
contemplar y del aprender, nos haran contemplar y aprender mas". (p.
175) Podria decirse que el placer mayor es el ocio entendido como un
contemplar creativo donde se conjuga memoria, imaginacion y nuevos
saberes. La propuesta educativa debe marchar en la busqueda de
hacer del aula de clase, el aula no s6lo social sino el lugar idoneo para
el desarrollo del potencial antropogénico y aptitudinal del ser humano
que asiste a ella. El aula debe propiciar el desarrolio del pensamiento
racional, inventivo o imaginativo y no solo lo memoristico, de alli que

las impresiones de las que habla Hume deben construirse en el
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quehacer experimental dotando al ser humano de una cierta
sensibilidad que debe mostrarse en lo que debe ser la cotidianidad de
un proceso educativo mas experiencial.

Un elemento basico en la formacion del educando es la

capacidad de andlisis.

No en vano Heller (1993) deduce que:

Analisis es el proceso considerado por los filosofos
como base del pensamiento critico, dado que el
conocimiento y comprension de un todo tiene su
origen en este proceso: es decir, en la exploracion
y descubrimiento de sus elementos atributos,
relaciones, etc., los cual nos permite emitir juicios
con mayores posibilidades de acierto vy
confiabilidad (p. 74).

Un ser humano analitico, creativo, con confianza en si mismo,
capaz de criticar y autocriticarse es la propuesta filoséfica vy
antropogénica del perfil del alumno que la escuela debe propender a
orientar, capacitar y formar. Esta reflexion obliga a repensar la escuela
introduciendo en ella el facilitar un proceso educativo arménico que
haga del nifio, del joven, del adolescente y del aduito un ser que

conjuga lo que hacen sus manos, lo que dicta la conciencia y en el que

convergen su pensamiento creativo, critico, analitico y poético.



C. Perfil del docente

La Escuela Basica, para cumplir con los postulados de entender
y comprender al alumno como centro del proceso educativo, requiere
de un educador preparado para tal fin. El educador debe facilitar
oportunidades que propicien experiencias y estimulen el aprendizaje en
los alumnos; ademas, segun Normativo (1987), ser promotor de la
participacion y considerar a su vez diversas estrategias para estimular
la investigacion.

Para desarrollar una escuela que propicie el reencuentro del
hombre con su autonomia y libertad de pensamiento, capaz de
analizar, criticar y autodeterminarse, el educador debe ser un
extraordinario investigador, porque al practicar la indagacion
permanente y filosofica sobre lo que es el ser humano y sus
circunstancias le ayudara a entender y comprender los intereses,
dificultades y aptitudinales de los alumnos. Parte fundamental de este
trabajo es revisar la propuesta informativa de la institucion educativa

como forma de contribuir a la elaboracion del conocimiento para
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plantear un modelo empirico racional o antropogénico, que permita
repensar la forma como se elabora el conocimiento teorico o
experimental.

La necesidad gue es inmanente es presentar una alternativa que
vislumbre el estudio del ser en cuanto ser; es decir, las cosas son y
no ¢como aparentan ser, queriendo sefialar que es un conocer sobre las
causas supremas y universales y la revision de Hume y Kant puede
desprender elementos que deben considerarse para fundamentar el
proceso de elabhoracion del conocimiento, sea éste aprendiendo por
habito o por experiencia o desarrollando el placer innato e intuitivo que

posee el ser humano.

En concordancia con la reflexion anterior, los estudios que Di

Vora (1994) sefalan que:

En el estado actual de los conocimientos, e
independientemente de que sea una verdad
cientifica, la teoria del doble cerebro viene a ser
una metafora exiremadamente productiva, en la
medida en que primeramente pone el acento sobre
el caracter dialéctico de Ja naturaleza del
pensamiento y nos conduce a introducir una
prudente relatividad en toda opinién y a escoger
con mas tino y respeto la finalidad de todo lo que
sea realmente dialéctico (p. 46).

141



En este mismo sentido Aristoteles, en la Etica, afirma

categdricamente que:
Algunos... reconocen que nada es mas poderoso
que el conacimiento, pero no reconocen gue no
pueda nadie obrar contra lo que parece mejor, y
por esto afirman que no tiene conocimiento, sino

opinidn, el que esta dominado por los placeres. (p.
152).

El conocimiento de las cosas en si es la disyuntiva en el aula
formal de la educaciéon venezolana, de alli que podria mencionarse
algunos elementos que ayudarian a hacer del proceso de ensefianza
un proceso mas intenso, por consiguiente mas significativo. Un
elemento es presentar tantas actividades al educando como sean
posible para ayudarle a que exprese ese potencial para aprehe.nder
empirica o racionalmente el conocimiento, otro es comprender el alto
contenido humano y sensible que deben poseer las orientaciones del
educador que debe apropiarse de elementos altamente perceptivos,
que no ignoren las caracteristicas individuales del grupo y que no

niegue el descubrir y la intuicién a priori que es un legado filogenético y
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aptitudinal con el cual nace cada ser humano, y que Lorentz
acertadamente define como mecanismo perceptivo.

Asimismo, el educador debe conocer la materia que ensefna y
para ello debe indagar en los distintos fendbmenos para dilucidar la
correspondencia entre las sensaciones, las percepciones y las
diferentes formas empiricas que concurren en el objeto o sujeto de
estudio. El docente debe investigar en sus elaboraciones tedricas para
propender a argumentar el proceso de adquisicion del conocimiento en
sus alumnos. Un ejemplo podria ser el conocimiento que debe tener de
los principios a priori de la sensibilidad, lo que le permitira separar la
sensacion de la intuicidbn pura y los fendmenos que la sensibilidad
puede dar a priori.

Desde el punto de vista de Kant, el educando debe comprender
la existencia del espacio como condicién necesaria sobre la que ocurre
o concurre la posibilidad de los fendbmenos. El docente debe conocer y
entender la existencia y conveniencia del espacio para orientar la

construccién de actividades teéricas o experimentales.

Lorentz (1979), dando continuidad y vigencia al pensamiento de

Kant en esos elementos considerados como espacio y tiempo, muestra
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que las cualidades sensibles podrian encontrarse en las estructuras
innatas que posee el individuo, es decir en su capacidad sensorial e
intuitiva. Lorentz reivindica la sensibilidad aprioristica en la realidad
biologica e individual del ser humano.

Ademas, Lorentz afirma que hacerse ser humano es la
fulguracion de una tradicién acumulable y el cerebro humano es su
organo. Hoy dia la capacidad de cerebralizacidn se interpreta de
diversas maneras y para esta disertacion se toma el de las cuatro
areas de receptividad cerebral que plantea Di Vora (1994), que como
se observa en el modelo de Ned Herrmann (ver anexo) racionaliza lo
intuitivo, lo imaginativo, creativo, asi como lo analitico, logico,
experiencial en el enfoque intelectual de las dos areas del
pensamiento, y por la otra lo organizacional-comunicativo, es decir:
sensible, abierto, sociable, consciente, aplicado, organizado,
planificador, controlador, realizador, que son las dos areas de las
emociones que junto con las del pensamiento deben estimularse, para
no excitar los extremos negativos de las emociones y del pensamiento.

Poseemos los anteojos de nuestras formas racionadoras y
perceptivas como la sustentividad, el espacio y el tiempo, que son

elementos de la organizacién neurosensitiva de la conservacion de la
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especie, que coincidencialmente son las que se encuentran en lo ldgico
intuitivo y en los procesos de organizacién y comunicacion planteados
por Di Vora, que en su connotacion positiva se estimulan al excitar en
el individuo un saber que oriente sus estructuras innatas y aprioristicas
presentes en su aparato neurofisiolégico perceptivo, muy similar al
mecanismo perceptor de Lorentz.

El ser humano, como se aprecia, no €s una “tabula rasa’, sino
por el contrario estd equipado de un aparato perceptor, intuitivo y
aprioristico que fortalece su sensibilidad innata, por lo que el
aprendizaje que orienta la educacion debe corresponder con estas
premisas empiricas, racionales o sensibles, pero sin ignorar que cada
ser humano posee una individualidad que lo caracteriza.

Por otra parte, el educador no puede estar desfasado de las
nuevas propuestas educativas. Di Vora (1994) explica que hoy
sabemos:

De la riqueza y multidimensional del cerebro el cual
se vislumbra como una mina que puede ser
explotada y convertirse en una fuente inagotable,
cuando nos apoyamos en las técnicas que amplian
las vias de adquisicion del conacimiento,
desarrollan la inteligencia, favorecen la reflexion,

provocan la intuicion y la imaginacién y cultivan la
invencian y la creatividad. (p. 47)
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Este razonamiento permite retomar a Aristételes; quien cree en
la viabilidad del proyecto hombre a través de la consolidacién de la
virtud intelectual, conjugandola de manera interesante con la propuesta
de dejar al nino construir sus aprendizajes que va relacionado con el
arte de enseiar con todo el cerebro, que adecuadamente presentan
Di Vora (1994), Heller (1993), Thoroggod (1995), etc.

Asi mismo, Hume y luego Lorentz proponen un aparato sensible
y perceptor del mundo que no puede obviarse coincidencialmente. Kant
reconoce que el ser humano posee un algo intuitivo y sensible mas alla
de la propia representacion del Espacio y Tiempo.

El descubrir para el nifio o para el propio adulto significa
comprender las relaciones entre el objeto y el sujeto que va indagando
en la explicacion de su existencia y por supuesto acercandose a la
posibilidad de mostrar el talento y la creatividad.

La posicibn que se mece dentro de un inequivoco
constructivismo de la profesora Heller es coherente con la unidn
filoséfica realizada para este trabajo al afirmar que:

El alumno debe estar consciente que a través del
analisis, los seres humanos logran profundizar en

el conocimiento del mundo y de si mismo y en
consecuencia mejorar su desempeno social,



clasificar la informacién que les llega a través de
los sentidos y la que poseen producto de sus
experiencias previas (p. 84).

El planteamiento guarda coherencia con el pensamiento que
expone en la Etica Aristételes, al indicar. "los que tienen ojos de
experiencia ven correctamente” (p. 144). Los ojos de experiencia son
los del ser que tiene en la virtud intelectual su mayor precepto de
aprendizaje. Por otro lado, Hume plantea que las impresiones se
derivan de la reflexion, 1o que se interpreta como ese cierto mirar que
posee de manera innata el ser humano y que lo involucra
cotidianamente con el juego reflexivo. En Matematica, por ejemplo, se
requiere jugar a conocer el mundo que nos rodea. El juego no puede
quedar en recoger simples percepciones de lo que ve y observa el
alumno, el docente debe proponer la elaboracion de cuadros
comparativos sobre tamafo, forma, color, textura, espacio, etc., que
apoyaran de diversa manera el uso de distintas expresiones del grupo
de alumnos. Se consigue la autonomia e independencia cognoscitiva
del alumno, segun Heller (1993):

...80lo se alcanza con el desarrollo de la habilidad

heuristica cuando es el alumno quien llega a
conclusianes y conceptos y el aprendizaje se da
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como producto de un proceso de elaboracion
ocurrido en la mente del estudiante (p. 108).

Incorporar la reflexion del mundo interior del muchacho en la
busqueda de problemas planteados para que éste los resuelva debe
ser la propuesta de un aprendizaje que no se queda en el construir
manualmente, sino mas alla de eso en la consolidacion de un producto
elaborado por el alumno que rebasa los linderos de lo técnico hacia lo
ontolégico propiamente. Se interpreta que se aprende al comprender
qgue podemos servimos de las elaboraciones que hemos hecho del
conocimiento. Para comprender, el docente debe facilitar la forma mas
adecuada para aprehender la ciencia, la ciencia primera que es

descubrir o indagar sobre los porqué.

El equivocarse y comprender el error es el camino idéneo para el
crecimiento intelectual y humanistico del alumno que asiste a la
escuela, al liceo o a la universidad. Heller (1993) plantea un ambicioso
esquema para apoyar el trabajo diario del docente en la elaboracién del

conocimiento:
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GRAFICO 1.- Heller, M. (1993). El Arte de Ensenar
con todo el cerebro. Caracas: Biosfera. p. 154.

Se observa en el grafico el énfasis en la experiencia concreta
como inicio y continuidad del proceso, que a manera de ciclo expone
Heller en su libro. Coincide el inicio del ciclo con las actividades que se
deben proponer al nifio para que descubra a través de sus sentidos el
mundo exterior, planteada esta tesis por Hume y que profundiza Kant
al hablar de esa capacidad individual e intuitiva del ser humano.

El docente debe orientar el proceso como conocedor del arte o
virtud, que Aristoteles llama Magisterio(1954,p.67), que es la forma
adecuada para darse a entender y comprender por sus alumnos en la

asignatura tal o cual de ciencias naturales o sociales. El| arte que

CIERRE DESARROLLO
HACER PENSAR )
TRANSFERENCIA CONCEPTUALIZACION
ABSTRACCION



profesa el maestro son las muchas formas de manifestacion de los
universales, que podrian ser la musica, el canto, la narrativa, el teatro,
la pintura, la poesia, la escultura, la alquimia, la astronomia, etc. Este
arte es la fundamentacion filosofica que orienté la presentacion de un
discurso informativo, teérico o experimental, pero lo que reviste mayor
trascendencia es conocer como debe presentar las ideas que
contribuirdn o no a vincular al educando con la elaboracion y

aprehension del conocimiento.

D. PROPUESTA PARA LA ENSENANZA DE LA LENGUA,
MATEMATICA Y CIENCIA HACIENDO ENFASIS
EN LA | ETAPA DE EDUCACION BASICA

La vigencia de filbsofos como Aristételes, Hume o Kant nos
sumerge en la posibilidad de repensar la forma y contenido de la
escuela proponiendo la vuelta al ser humano como sujeto del proceso
educativo. Una estrategia que se inserta dentro de los filosofos
estudiados es la posibilidad de argumentar filoséficamente una
metodologia que nos acerque a la idea del educando como ser capaz

de pensar, inventar y construir sus aprendizajes; este criterio estaria

basado en la propuesta que entiende al ser humano como una
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individualidad que posee un extraordinario legado tanto filogenético
como aptitudinal. De alli que al revisar algunas corrientes del
pensamiento educativo (Capitulo | de este trabajo) puede pensarse y
asumirse con bastante propiedad en darle vigencia a la tesis de Hume
por un lado y por el otro al principio aprioristico kantiano vinculado con
la teoria constructivista como iniciativa que no desconoce, al igual que
los filésofos, que el ser humano es un proyecto viable de realizacion
que se acerca o no a las posibilidades de desarrollar su proyecto
individual cuando comparte dialécticamente un espacio y tiempo al
aprehender el conocimiento.

La enseflanza como propuesta sensible y constructivista para la
elaboracion del conocimiento podria abordarse revisando algunas
propuestas relacionadas con la tematica.

Florez (1994) propone que: “El conocimiento no es la simple
copia de las cosas sino su construccion interior, por esto la pedagogia
tiene que fundamentarse en la actividad del aprendiz’ (p. 4). ¢Tiene
que ver la construccion interior con lo intuitivo o innato en el ser
humano? La respuesta podria sustentarse en el conocimiento de las
causas como pantea Aristoteles, cuando dice que el conocimiento no

es un simple mirar sino que: “La ciencia que estudia las causas es la
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que puede ensenar mejor, porque nos explican las causas de cada
cosa y son las que verdaderamente ensefan” (1954, p. 39) Y esa
ciencia es interpretada por Hume como la capacidad perceptiva para
inscribir impresiones e ideas en la memoria. Kant seguramente
plantearia que Ila creacion intuitiva esta relacionada con la
individualidad sensible del ser humano.

En la misma propuesta, Florez que dice: “En realidad, el
conocimiento No entra por los sentidos’. (1994:4) Este argumento
coincide con autores citados con anterioridad (Kant, Heller, Di Vora)
que acompanan el razonamiento al decir que los nuevos aprendizajes
construidos parten de esquemas y aprendizajes anteriores. Se podria
agregar que no solo con esquemas se orienta el aprendizaje sino con
la conformacion de un pensar que ha tenido la posibilidad de mostrarse

intuitiva, racional, empirica o creativamente.

El autor citado senala:

El ser humano nace con aptitudes innatas para
succionar, llorar, sonreir, etc... y rapidamente
empieza a aprender a seguir con la mirada a los
objetos que se mueven, a distinguir la voz de su
madre, a relacionar la visidon con los movimientos
de la mano, con el tacto, con el sonido, etc., hasta
que logra su aprendizaje fundamental: que el
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mismo no es un objeto mas entre otros objetos del
mundo, que se diferencia del mundo de su tetero,
de sus escarpines, y manoplas, de su cascabel;
descubre que posee una existencia independiente
diferenciandose de lo que no es, y con el desarrollo
del lenguaje va construyendo ja conciencia de que
posee su propio yo, activo y participante en la
elaboracion del conocimiento del mundo que lo
rodea y dotandose de una memoria que e pemite
no soélo guardar sino también aprovechar sus
experiencias pasadas y reconocerse como la
misma persona a io largo del tiempo, a pesar de
la permanente renovacién de la existencia
(Flores,1994: 5).

Este planteamiento abre las puertas al diseno de una escuela
que debe proponer claras posibilidades para que el ser humano no vea
coartada sus necesidades de elaborar un conocimiento y un

pensamiento que es producto de una existencia dialéctica con el

mundo que le rodea.

E. ENSENANZA DE LA CIENCIA

De la orientacion que al respecto Aristoteles plantea en la Etica:
“es que la ciencia es un habito demostrativo” (1954,p.79) podria
entenderse que la ciencia en educacion se desarrolld con la

construccion y demostracion del saber, que es un acercamiento a la
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propuesta de la ensefanza de la ciencia. Una Escuela de nuevo tipo
debe poseer la infraestructura requerida; al respecto Briceno (1996)
propone el laboratorio experimental para la ensefianza de la ciencia
que debe estar incorporado al aula de clase, y en el que el educando
experimenta, crea, diserta e indaga sobre los porqué de la ciencia
teorética y experimental.

Un aspecto interesante que expone Flérez (1994) es: “ Aunque el
objeto del conocimiento cientifico es una construccion mental, su
propésito es entender y representar mejor la realidad’ (p. 7).

La ensefanza de la ciencia no puede quedar encarcelada en las
cuatro paredes del aula de clase, el laboratorio experimental por
consiguiente utiliza los espacios naturales, es decir parques, diversos
bosques, lagunas, rios; en términos ecolégicos seria utilizar la
biodiversidad para contribuir a que los alumnos verifiquen en la
naturaleza lo que tedricamente deducen, por ejemplo colectar diversas
especies e investigar sobre las categorias de espacio y tiempo para
luego sintetizar y abstraer de su estructura mental la comparacion
inobjetable de su propio intelecto.

Flérez dice: “Por supuesto que en ultimo término el proposito de

la ciencia es la busgueda de la verdad, es decir, comprender mejor la
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realidad del mundo natural y social que nos rodea” (1994. 77).
Cuando el hombre descubre su autenticidad, su especificidad como ser
con raciocinio, con imaginacion y creatividad, descubre a su vez la
alternativa de proyectar su existencia en la indagacién e investigacion
permanente. Las ciencias naturales son soporte en la busqueda de
comprender el entorno para satisfacer no sélo necesidades materiales,
sino abrir el camino para contrarrestar las preguntas que subyacen en
el ser del hombre. Sabe el hombre que ha perdido o que carece de
algo, pero ¢qué es lo que esta dentro de el que sabe y le pregunta por
lo que ha perdido? esas interrogantes son el objeto del indagar en |los
campos del saber. Las ciencias naturales deben ensenarse de manera
que entreguen al ser humano herramientas que le sirvan en la

consecucion de su propio aprendizaje. Flérez aporta lo siguiente:

El hombre no puede hacer nada sin saber
previamente camao hacerlo sin tener de antemano
alguna idea o estructura de la accion que va a
realizar o algun modelo mental de la cosa que va a
construir, la accién humana requiere del sentido y
orientacion previa. (1994: 10)

La formacion del hombre se encuentra en el trabajo empirico,

racional o creativo dentro de un proceso que genera autoconstruccion;
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caracteristica fundamental de l|a formacion intelectual, que es
precisamente una diferencia del hombre con respecto a los otros seres.
Flérez explica: “El saber humano no entra por los sentidos ni es un
subproducto neurofisiolégico, sino resultado de la culturd” (1994:11).
El saber, la elaboracion del conocimiento, es inmanente al hombre,
pero debe poseer para ello un contacto permanente ;sera la practica
acaso? Y un reconocimiento de la ciencia y sus métodos para que
sean apoyos innegables e incondicionales.

La cultura, el saber, la ciencia propiamente, surgen como una
elaboracion del hombre, gue las utiliza para no sélo expresarse sino
para comprender el mundo. La racionalidad con la cual el ser humano
ha pensado los modelos cientificos ayudan a entender el mundo del
que habla; pero corresponde a la educacién, como proceso formal,
ensefar esos modelos y propiciar el rompimiento de esos mismos
modelos al proponer actividades empiricas o racionales que aborden la
creatividad y la imaginacion de los nifios, que es el caso especifico del
que insiste en esta propuesta.

Flérez al respecto dice: “la educaciéon es un proceso mediante el
cual una sociedad inicia y cultiva en los individuos su capacidad de

asimilar y producir cultura, luego Educar es desarrollar la capacidad
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creadora’ (1994: 21) . Conocer e interpretar el mundo a través de una
ensenanza de la ciencias empirica, teérica o racional, es la piedra
angular de una educacion para la libertad del pensar del ser humano.
El deseo de saber que posee el hombre que plasma Hume, al

considerar a las impresiones simples y complejas de ese saber del
alma, tiene en el constructivismo un interesante asidero para
desarrollar ese ideal viviente y futuro que plasmé hace tiempo
Aristoteles. Florez nos ilustra lo siguiente:

Que el conocimiento y el aprendizaje humano

sean una construccion mental no significa que

tengamos que caer en la ilusion, en la ficcion

0 en una version deformadora de lo real, sino

mas bien reconocer que el “fenémeno real” es

un producto de la interaccidbn suyjeto

cognhoscente-objeto  conocido que es

imposible separar radicalmente al investigador

de lo investigado y que los datos y hechos

cientificos surgen o son creados por esta
interaccion interrumpida (1994:; 234)

Aungue esto no es totalmente cierto, Kant afirma que las
relaciones y sensaciones producidas en la relacion con el objeto no son
las que dan a conocer el objeto en si, porque éstas son simples

sensaciones y no intuiciones gue es el conocimiento aprioristico; es
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decir que no se ensefia al ser humano a descubrir su potencial innato
porque €l ya es, lo que se orienta es su comprension sobre lo que
percibe, ve, razona o se pregunta; en fin, es liberarlo a través de un
proceso de comprension empirica, racional o poética de su ser que
constantemente se angustia por si lo que ve o piensa es realmente afin
con su entendimiento.

En la interaccion que se produce entre el investigador y lo
investigado se va gestando el crecimiento individual de la persona que
tiene acceso a este tipo de aprendizaje. Se puede inferir de esta
apreciacion lo gue Hume plantea de la experiencia, cuando dice lo que
es que es ensenado por la experiencia cientifica puede ser aprendido,

como lo plantea en el tratado sobre la Naturaleza Humana.

Florez dice:

Asi mismo, cuando un nifio encuentra que al contar
piedritas, le da lo mismo si empieza a contar por la
primera de la fita que por la ditima, lo que el nifio
acaba de descubrir es una propiedad no de las
piedras, sino de una accidn de ordenarlas, de
contarlas, coordinada al interior del sujeto como
una experiencia légico-matematica, diferente a la
experiencia nuevamente perceptiva del abjeto
externo (1994: 236).
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En este sentido, la elaboracidon mental que construye con y a
través de materiales nos acerca a la propuesta inicial que nos dice que
el hacer ciencia no es un simple mirar, es la posible proyeccion de la
creacion pensamiento en la busqueda de los universales.

En la realizacion del hombre en sociedad.Este llega a profundizar
sobre lo que ve en o dentro del aula social, pero sin dejar de lado que
incorpora permanentemente distintos aprendizajes a los ya aprendidos
en su propia filogenética, transformando su pensar en una tarea
acuciosa que no se detiene en ningun momento.

La construccion manual no puede estar aislada de |la
construccion mental del aprendizaje, pero en definitiva el encontrar la
solucién o la salida a la situacion que presenta 0 menciona el docente
es un sintoma de elaborada reflexiébn y por consiguiente de un
pensamiento resuitante de un razonar que no niega la creatividad o la

imaginacion del alumno cuando destruye o construye el conocimiento.

Una reflexion es que teorias educativas como por ejemplo el
constructivismo no niegan el cambio, como tampoco lo hacen las
filosofias estudiadas, permitiendo asi confrontar ideas con el o los

nuevos conceptos que se ensenan. Seria errbneo pensar en una teoria
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educativa que afirme o niegue que todo es posible elaborarlo
manualmente, porque existen otras formas educativas como el arte,
que incorporado a la ensefianza, produce, recrea y propicia una alta
abstraccion al igual que la Matematica, la poesia o la Légica. Todo
conocimiento en las nuevas tendencias es provisional, porque se
descubre la debilidad refutando y acercando el hombre sin miedo a la
ruptura de un saber que permanentemente estd en proceso de
evolucion.

La cosa objeto del conocimiento no puede perder para el
investigador su porqué, lo que en cierta forma aleja un poco a los
filosofos estudiados de un constructivismo simplemente productivo o
manual porque se busca en el espacio vital del entendimiento la causa
final, pero no existe contradicciobn cuando el constructivismo se
complementa con una filosofia que profundiza sobre lo que
aparentemente es una verdad elaborada manual y mentaimente.

La ciencia ensefa a pensar con rigor légico pero, no existe una
regla que diga que podemos resolver toda clase de problemas.

Mostrar sefales e incdgnitas a los alumnos es una buena pista
para producir la ruptura de la calma y pasar al estado de intranquila

busqueda de nuevos caminos. Una teoria constructivista o cualquier
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otra no puede ignorar el entorno y capacidades aptitudinales y
filogenéticas del alumno. La vida del ser humano es dinamismo y
fuerza vital; obviar esta existencia seria negar el talento e intuicién y
por consiguiente tampoco cabria en el pensamiento filoséfico ignorar
el hombre en ese mundo que esta frente a él; no se puede desconocer
que el saber no funciona sin un entorno mental o fisico, por lo que es
obligante las herramientas empiricas racionales e intuitivas en la

formacion de la virtud intelectual.
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CONSIDERACIONES FINALES

La causa final de esta tesis es conjugar coherentemente el
pensamiento de Hume y Kant, pero sin desconocer los aportes de
algunos pedagogos cercanos a una propuesta que articula el
empirismo del filosofo inglés con el racionalismo sensible intuitivo y
aprioristico kantiano y las tendencias actuales sobre antropogenia; es
decir el potencial filogenético y aptitudinal que plantea Konrad Lorentz
(1973), que coincidencialmente le da vigencia a corrientes educativas
del presente, por ejemplo el constructivismo de los aprendizajes en la
Escuela Basica.

La elaboracién del conocimiento en la institucion educativa no
puede estar alejada de una sélida base filosofica que le dé forma
empirica racional o humana al desarticulado proceso donde
diariamente se frustran ninos adolescentes y adultos.

El discurso informativo del educador en la Escuela Basica
carece, como se evidencia a diario, no so6lo del conocimiento de la
materia que ensefia, sino que desconoce elementos de caracter
ontoloégico y epistemolégico que le deben ayudar a conducir

adecuadamente el potencial aptitudinal y filogenético.
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Revisar la tesis de Hume permite acercarse a la escuela
pragmatica que camina a la par del filésofo inglés que considera que el
ser humano aprehende significativamente el conocimiento cuando
parte de la experiencia como herramienta de trabajo.

La propuesta pragmatica activa la institucion escolar, pero no es
un simple experimentar e indagar en el mundo sensible, es preciso e
idea de esta tesis reforzar el razonamiento tedrico-practico con
actividades que estimulen la inventiva e imaginacién creadora.

Esas actividades no son de refuerzo simplista, son los elementos
integradores del proceso de aprendizaje que se complementan con los
elementos transcendentes, ontologicos y sistémicos.

Kant (1992) cree que el ser humano posee una caracteristica
muy especial que le es innata y aprioristica, ese algo sensible es parte
importante de esta tesis que hace énfasis en la virtud intelectual porque
existe una coincidencia interesante con la teoria constructivista al
entregar importancia relevante a la elaboracién del pensamiento,
dirigiéndolo a un fin que le es practico, que es un principio del
constructivismo pero que no niega la capacidad creadora e intuitiva del

ser humano.

163



Los aprendizajes significativos que el nifo, el adolescente o el
joven aprehenden en la institucion escolar deben responder a una
filosofia educativa que, como se concluye en la propuesta, articula a
Hume y Kant con las posibilidades y cualidades del individuo. El ser
humano puede aprender-haciendo, pero no debe negarse que debe
hacerlo comprendiendo. El comprender se encuentra en la curiosidad
inmanente del hombre y es una gran quimera que al satisfacer su
busqueda consigue comprender la situacion o situaciones que se le
presentan; en este sentido los constructivistas proponen el uso de la
lectura visual como paso necesario para introducir al nifo en
actividades que gestan la formacion de un individuo auténomo,
independiente y poseedor a su vez de una capacidad creativa
formidable.

Las experiencias con aprendizajes significativos de Browne
(1997) y Briceno (1996) son material objeto de andlisis que sirve para
profundizar la propuesta y hacer posible una institucion que no ignora
el avance de la ciencia y la ruptura permanente de paradigmas
educativos representados por la “ educacion tradicional.

El magisterio, debido a su importancia innegable, debe mantener

vigente la presencia de Aristoteles, quien es un fildsofo cuyo
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pensamiento hace posible el nacimiento y desarrollo de la virtud
intelectual.

La teoria constructivista es una practica exhaustiva del buscar
explicacion a lo que vemos, observamos y razonamos. En la escuela
vamos perfeccionando por la costumbre lo que pragmaticamente se
hace, gue es el paso por los distintos niveles y modalidades del
sistema educativo.

El mundo no puede introducirse como un todo en el organismo
humano, segun los constructivistas, pero si puede una concepcion
filosofica-educativa proponer una serie de actividades que incorporen
al educando que desea formarse integralmente y al docente que quiere
encender la llama del entendimiento y comprension del mundo sensible
e inteligible.

Repensar la escuela e institucidon educativa es el cambio del
discurso informativo del docente por uno que muestre ese laboratorio
experimental en el que debe convertirse el aula de clase.

Se puede concluir afirmando que la ciencia es un habito
demostrativo, y para demostrarlo la escuela que se propone es la que
tiene como propoésito entender y comprender mejor la realidad al abrir

lugares, espacios para disertacion y confrontacion dialéctica. El hombre
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que busca la verdad va encontrando nuevas preguntas, pero se va
haciendo autdbnomo, independiente y responsable de sus actos, que es

la mas alta virtud.
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