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RESUMEN.

Desde una perspectiva etnohistorica y antropolingiiistica, nos planteamos un
acercamiento a Most, comunidad warao del estado Monagas. Iniciamos un recorrido
a partir de su poblamiento desde Guanoco y Guariquén del Fstado Sucre. l.a
migracion se realizé a través del Cafio San Juan. Se desconocen las razones que los
motivaron a migrar a otras zonas; se cree que la ocupacion de sus territorios por
empresas petroleras, pudieron influir en su migracion. Es posible que se hayan visto
forzados a abandonar sus territorios tradicionales y poblar lo que hoy conocemos
como Mosu.

Visualizamos la inmensa riqueza milenaria que poseen, recreada mediante su proceso
de endoculturacion, que reproducen a través de su lengua: el warao y que sustenta la
permanencia de su sistema de valores y creencias y ademdas garantiza la cohesion
social de su comunidad. Aunque existe un desplazamiento significativo de sus valores
culturales, que le asigna su identidad étnica. .a memoria colectiva subyace en sus
ancianos, portadores de sus saberes ancestrales, de gran valor antropoldgico para
iniciar la revitalizacion cultural, y la implementaciéon de la Educacion Intercultural
Bilingiie, signada por un didlogo intercultural.

Se evidencia el desplazamiento de sus practicas magicas — religiosas y la penetracion

de religiones protestantes y catOlicas, en detrimento de sus manifestaciones



espirituales. T.a tendencia es hacia la desaparicién en su imaginario colectivo del
wisiratu, como mediador entre sus dioses y los hombres, los rituales en conexion con
el cosmo, que otorgan proteccion en la pesca, la caza y brindan abundante cosecha en
los conucos. Observamos las condiciones criticas en el aspecto socio sanitario,
agravado por enfermedades endémicas, que se creian extinguidas como: tuberculosis,
parasitosis entre otras, con una deficiente alimentacion baja en nutrientes proteicos.

¢ Objetivo General: Reconstruir etnohistéricamente los patrones culturales y
antropolingiiisticos en la comunidad warao de Mosu, para avanzar hacia la
revitalizacion cultural en el marco de la interculturalidad y sustentada en la
Educacion Intercultural Bilingiie.

o Objetivos Especificos: Recopilar elementos etnograficos sobre sus practicas
tradicionales, del quehacer cotidiano de la comunidad warao de Mosu, para
fortalecer el arraigo a sus raices ancestrales y contribuir a darle vitalidad a su
sentido de identidad y pertenencia territorial.

e Metodologia de investigacion etnolégica: [.a metodologia etnohistodrica, la
accion — participacion — observacion — presente etnografico, entrevistas,
reuniones — conservatorios en grupos, con el apoyo de auxiliares de
investigacion, (traductores del idioma warao), censos demograficos,
recoleccion de datos, utilizacion de cuaderno de campo, grabaciones,
filmaciones, fotografias y fuentes bibliograficas.

Palabras claves: warao, endoculturacion, revitalizacion cultural, desplazados,
migracion, pérdida de elementos culturales.

tmail.rosamayo(@gmail.com, rosaetnologa@yahoo.com, mayor(@pdvsa.com
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Capitulo 1

Introduccién

[.a pertinencia etnohistorica y antropolinguistica de esta investigacion, surgida a raiz
del contacto permanente con pacientes provenientes de la comunidad warao de Mosu
a finales del afio 2000 a través del Programa de Atencion Integral al Indigena (PAAT),
mejor conocido como consultorio indigena, ubicado en el Hospital Universitario “Dr.
Manuel Naifiez Tovar” de la ciudad de Maturin. En sus inicios este programa contd
con un equipo multidisciplinario de 5 (cinco) personas, coordinado por la Dra. Ysabel
Granados, médica internista — reumato6loga, Dra. Celenia Rosillo médica de atencion
primaria, Alexander Morillo (enfermero warao proveniente de la comunidad de
Guamalito), Santa Garcia (enfermera warao proveniente de la comunidad de Mosu) y
la antropologa Rosa Mayo, los enfermeros warao servian como traductores para
aquellos pacientes que no hablan ¢l castellano. A partir de ese momento asumimos un
compromiso solidario con la comunidad de Mosu mas alld del aspecto medico-
sanitario; nos planteamos realizar un diagndstico exaustivo de las condiciones
precaria que afectan a todos los pueblos indigenas del estado Monagas, con mayor
énfasis en el pueblo warao pronfundizar su problematica sociocultural reivindicando
su memoria historica, aunado a las politicas incoherentes del Estado, atin con los
avances en el marco constitucional, se mantiene en mora con los pueblos indigenas
del pais.

Se pudo comprobar la precaria realidad del pueblo warao especialmente de la
comunidad de Most; su situacion socio — sanitaria conspira contra su supervivencia
fisica - cultural, sus habitantes son diezmados por enfermedades endémicas dificil de

erradicar por su condicién de pueblo migrante, los tratamientos médicos atn cuando
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son gratuitos y estan bajo la supervision del enfermero de la comunidad, no se le
puede realizar el control y seguimiento respectivo por cuando los pacientes al mejorar
su condicion se marchan a los cafios a realizar sus actividades cotidianas y al retornar
nuevamente a su comunidad su salud ha recaido, hecho que aumenta la resistencia
inmunoldgica a determinados medicamentos, como por ejemplo el tratamiento para la
tuberculosis. Estamos conscientes de esta realidad socio — sanitaria y por tal motivo
nos comprometimos como sus aliados a brindarles un acompafiamiento respetuoso
de sus particularidades étnicas para avanzar hacia la revitalizacion de su cultura
ancestral e igualmente valoramos los aportes que se manifiestan en el proceso de la
interculturalidad.

Actualmente en la comunidad de Mosi la atencién médico- sanitaria ha mejorado
considerablemente aun cuando persisten casos de pacientes con tuberculosis,
parasitosis, desnutricion y continuas diarreas en infantes que muchas veces les
ocasiona la muerte por deshidratacion severa y la falta de atencion médica inmediata;
en muchos de estos casos los padres acuden a los centros de salud cuando las
condiciones de sus hijos ya tienen comprometidos sus signos vitales. En primera
instancia ellos deciden llevar sus enfermos a un Wisiratu, al considerar que la
enfermedad que manifiestan es producidad por “el mal de ojo”; en ese tiempo que
transcurre en llevar al enfermo a un largo viaje por los cafios en busca de un Wisiratu,
se agrava la condicion de salud del enfermo y posteriormente al no ver mejoria es
llevado a un centro de salud donde muchas veces muere. Ante esta realidad
planteamos la necesidad de incorporar la medicina tradicional del pueblo warao en
forma articulada con la medicina alopdtica, valorando los conocimientos ancestrales

sobre etnomedicina y el aporte etnobotanico heredados por sus antepasados;
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abogamos por un proceso de interculturalidad en salud indigena, que permita
garantizar la preservacion de sus conocimientos ancestrales sobre enfermedades; que
no niegan la existencia de la medicina alopatica, sino que la complementan y la
enriquecen.

Con el apoyo del un equipo multidisciplinario, se orientaron diferentes acciones:
realizacion de un inventario del talento humano, natural e institucional, que pudieran
captarse para apalancar las distintas propuestas surgidas del seno de la comunidad de
Most, con acompafiamiento de aliados respetuosos de su particularidad étnica,
mediante un proceso de interculturalidad que respalde la transformacion de las
precarias condiciones de vida que afectan su supervivencia fisica — cultural; teniendo
como punto de apoyo su lengua materna: el warao. En segundo lugar se plantea el
acompafiamiento socio - productivo, estimulando la participacién activa de todos los
habitantes de Mosii incluyendo los criollos; donde las actividades productivas
tradicionales se complementan con las nuevas tecnologias agricolas, como un dialogo
de saberes para enriquecer el proceso de interculturalidad, en la bisqueda de un
desarrolio auto sustentable y auto sostenible, que le permita a la comunidad de Mosii
lograr su autonomia sociocultural para revitalizar su sistema socioproductivo en
sinergia con los liderazgos locales surgidos de la propia comunidad. Profundizar el
proceso de revitalizacion cultural, que timidamente se esta iniciando en la comunidad
warao de Mosu, a través del rescate de su memoria ancestral, para avanzar con
conciencia étnica, el camino de la dignidad.

Pero no es de mucha ayuda la educacién formal que se imparte en la comunidad de
Mosu; por cuanto no se ha implementado la Educacion Intercultural Bilingiie y no se

cuenta con maestros bilingiies, que vivan y conozcan suficientemente la cultura
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ancestral warao. A nuestro entender la formacién brindada en dicha escuela refuerza
la vergiienza étnica y genera mayor dependencia paternalista del estado. De modo
que toda posicion asistencialista es adversa a la recuperacion de su memoria
ancestral, ademas debe ir acompafiada del rescate de sus modos de apropiacion de los

recursos naturales de sus fragiles ecosistemas, que ellos conocen efectivamente.

Antecedentes

Antes de introducimos en el vasto mundo del pueblo warao, vamos a tratar de
describirlo; empecemos por el término warao, es la auto denominacion, que significa:
“duerios de la canoa”, “gente sobre agua”, “gente de canoa o curiara”, wa: en
warao significa embarcacién, mientras que “arae”: quiere decir “gente o
habitante”. En Castellano se pronuncia guarao, ya que no existe en el idioma warao
el sonido /g/. En este sentido Lavandero (2003), sefiala que se debe utilizar la palabra
en castellano guarao (hua = gua). De igual modo afirma que arao: significa duefios
(sefiores). l.os no warao, son jotarao: “gente de tierra alta”, jota: tierra alta; arao:
“gente, habitante”, aqui se refiere a los otros indigenas y no - indigenas. (Heinen:
1988; 592). Seglin sefiala Guanire: (2006). El pueblo warao posee como caracteristica
fundamental, una enorme capacidad de adaptacion al medio acuatico, es decir un
pueblo de agua, teniendo a la curiara como la herramienta de trabajo — transporte,
para dar continuidad a su cultura ancestral.

Por otra parte, Ayala y Wilbert (2001) sefialan algunos puntos importantes, para

determinar la antigiiedad de los warao, en las areas que originalmente ocuparon.
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En su tradicion oral, el pueblo warao relata, que sus antepasados llegaron al Delta del
Orinoco “caminando” desde la Isla de Trinidad a través de un puente terrestre. Segun
datos batimétricos, es muy probable que este puente haya existido realmente en la
7zona en la que se encuentra Punta Pescador, el sector menos profundo del canal
llamado Boca de Serpiente, en la punta Este de la Peninsula de Paria.

Igualmente las evidencias arqueologicas, han demostrado la presencia del hombre en
la zona de Paria hace 7000 u 8000 afios atras (Ayala y Wilbert, 2001: 31).

En otras recopilaciones de los siglos XV y XVI, se hace referencia a la presencia del
pueblo warao en las costas bajas y boscosas que abarcaron el Estado Sucre y la

Guayana inglesa (L.avandero, 2000). Al parecer los warao se asentaron en esta 7zona
por dos hechos relevantes: sus conflictos con los “Caribes” y “Arawako” (dos
pueblos esencialmente guerreros y expansionistas) y su resistencia a la colonizacion
espanola. Este desplazamiento del pueblo warao los oblig6 a asentarse en los cafios
del Delta Bajo; hecho que explica por qué, hasta comienzos del siglo XX, el pueblo
warao logro conservar sus elementos culturales, que hoy definen su identidad étnica.
Los datos que hacen referencias del pueblo warao, en el periodo colonial, son
aportados tanto pos los colonos espafioles, como por los holandeses, para ese
entonces, mantenian una intensa relacion comercial en la zona.
l.as primeras referencias sobre los warao datan de 1595 y son atribuidas a Phelipe de
Santiago y Sir Walter Raleigh. Para finales del siglo X VI, tales referencias son mas
numerosas, se incrementa la presencia colonial y la explotacion comercial, por parte
de espafioles, ingleses, franceses y holandeses, que traficaban en los rios de la region,

con la intencién de consolidar el proceso de colonizacion. (Heinen, 1988: 598).
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En 1607, se funda la “Compaiiia Holandesa de las Indias Occidentales”, haciéndose
presente en el Esequibo en 1621. En 1750, los espaiioles firman el “Tratado de
Limites con Portugal”, iniciandose el reconocimiento del Bajo Orinoco, por parte de
una Comision de Limites a cargo de José Iturriaga, antiguo director de la “Compafiia
Guipuzcoana de Caracas”. En la segunda mitad del siglo XVIII, el Gobemador
Centurion ordend la reubicacion de las comunidades al oeste y al sur del Delta, con el
objetivo de tener mas control sobre los warao”. El pueblo warao opuso resistencia a
esta medida e invoco a la estrategia cultural de siempre: se desplazaron y asentaron
en la zona de Barima, para ese momento en poder de los ingleses. A finales del siglo
XIX y principios del XX para la explotacion del pueblo warao, “Las compaiiias
balateras inglesas y holandesas... hacian entradas a sus poblados para sacarlos a
la fuerza y ubicarlos en campamentos” (Heinen, 1988: 602).

En la historia reciente del pueblo warao, hay un aporte cultural, que recibe con
agrado; la introduccion del cuiltivo de ocumo chino (Colocasia esculenta L,) produce
cambios importantes en la vida del pueblo warao asentado en territorio venezolano,
en los estados Delta Amacuro, Monagas y Sucre experimenté fuertes
transformaciones de su patron de asentamiento. Tal cultivo exige formas de vida mas
asentadas en comunidades y el pueblo warao es migrante por naturaleza. Este cambio
constituyo la oportunidad para que los misioneros, ubicados en la zona fomentaran
patrones de asentamientos méas permanentes en las margenes de los cafios deltanos:
“una vez asentados en las margenes de los cafios, los warao fueron progresivamente
incorporandose en el trabajo asalariado en los aserraderos, en la explotacion de la

madera, en el cultivo intensivo del arroz y en la explotacion del palmito” (Heinen,
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1988: 603). Hecho aprovechado por los misioneros para incorporarlos en su proceso
de catequizacion e inducirlos a la creencia cristiana, es decir la doctrina catélica.

En 1963, en el seno del Ministerio de Justicia, se crea el Centro Indigenista de
Curiapo, luego fundaron otros centros en Pedernales, Boca de Araguabisi y Amacuro.
En 1977 estos centros son transferidos al Ministerio de Educacién, a cargo de la
Oficina Ministerial de Asuntos Fronterizos y para Indigenas, luego se le denominé la
Direccion General de Asuntos Indigenas. Actualmente paso al recién creado

Ministerio del Poder Popular para los Pueblos Indigenas.

La filiacion lingiiistica.

En cuanto a la Filiacion lingiiistica, el pueblo warao habla variantes lingiiisticas,
mutuamente inteligibles, del mismo idioma, hasta ahora clasificado como
independiente. Al no existir nuevas investigaciones, se acepta esta filiacion
lingtiistica. Mosonyi y Mosonyi (2000: 118) afirman que: “la filiacion lingiiistica del
pueblo warao, es desconocida, porque a la luz de las investigaciones realizadas no
hay datos suficientes que confirmen una relacion con otros troncos lingiiisticos de
Venezuela o del continente”. “Es facil conseguir analogias con el caribe, el arawak o
el macro-chibcha; pero los puntos de semejanza son demasiado magros y genéricos —
cuando no debidos a simples fendmenos de préstamos o probable coincidencia —
como para atribuirles un valor de diagndstico serio”.

Igualmente loukotka (1968) y otros autores clasifican el idioma warao como

independiente, sin filiacion por ahora conocida.
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Aunque son numerosos los estudios antropoldgicos del pueblo warao, sobre todo en
el Delta del Orinoco; se mencionar las investigaciones de Dieter Heinen (1988),
Maria Matilde Sudrez (1968), Esteban Emilio Mosonyi (1975), Roberto Lizarralde
(1956), Julio Iavandero (2003), Ylisney Orta (S/f), Basilio Barral (2000), entre otros.
Todavia queda mucho investigar, siendo el pueblo warao, una cultura dindmica y en

continuo proceso de crecimiento.

Ubicacion geografica del pueblo warao.

El pueblo warao habita los cafios deltanos del Orinoco y areas adyacentes, hasta la
Guayana Esequiba y las cuencas fluviales de los Estados Monagas, Delta Amacuro y
Sucre. El Delta estd conformado por el extremo nororiental de Venezuela y
politicamente pertenece al actual Estado Delta Amacuro, con una extension de 40.200
kilometros cuadrados, con coordenadas geograficas de 7°38” a 10°3” latitud norte y
59°48’ a 62°30° longitud oeste. Es el habitat del pueblo warao, algunos investigadores
lo han dividido en: Delta Bajo; que comprende la zona que recibe la influencia de las
desembocaduras provenientes del Océano Atlantico, conformado por cafios, que
sufren una variacion en el nivel de sus aguas por la accion de las mareas aluvionales
que se derivan de las corrientes maritimas del Océano Atlantico. Fl territorio que
abarca el Delta Medio y Alto, corresponde a los cafios, cuyo nivel de las aguas no es
afectado por las mareas del Océano Atlantico, sino por las crecientes anuales a travez.
del incremento de las precipitaciones que ocurren con mayor fuerza en el mes de
agosto.

(Ver Mapa N°. 1 Salud Indigena en Venezuela. Mapa General)
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Aspectos etnolégicos del pueblo warao.

Tos aspectos etnologicos del pueblo warao, varian de una comunidad a otra; el
proceso de endoculturacion ha venido sufriendo grandes transformaciones, impuestas
por las sociedad nacional, aunque no en términos de interculturalidad; el pueblo
warao no ha sido beneficiado, sino que por el contrario, se ha debilitado su cultura
ancestral, sus patrones culturales fueron desplazados; incluyendo sus formas

tradicionales de subsistencia.



Para Dieter Heinen, las variantes existentes entre los warao vienen dadas por la
ocupacion geografica; el pueblo warao se ubicaria en los rios menores, destacando
una toponimia warao; en cambio los pueblos ubicados en los grandes rios, poseen una

toponimia que no guarda relacion con el pueblo warao.

Patron de asentamiento del pueblo warao.

En las recopilaciones de los cronistas, se hace referencia a las formas de
asentamiento del pueblo warao, considerado como migrante y conformado por
comunidades de aproximadamente 50 personas y articulados con cuatro o cinco de
estas comunidades también llamadas unidades domésticas, para conformar una
organizacion o unidad social mayor, es decir autonoma e independiente.

En ¢l periodo colonial, los warao estaban asentados en el territorio que se encuentra
entre la peninsula de Paria y la actual Guyana, pero en la actualidad una gran parte de
la poblacién esta asentada en la zona costera del Delta Bajo. A lo largo de los siglos,

“jotarao”, se

los colonizadores espafioles y posteriormente los “criollos” o
establecieron en las zonas de tierras bajas y fértiles. Tal proceso de expansién foranea
dio paso a la expropiacion y apropiacion de los territorios warao, generando un
impacto negativo en sus patrones culturales. Desde la primera mitad del siglo XX, se
hace mencién una transformacion generalizada de los patrones de asentamientos
milenarios del pueblo warao.

De acuerdo con el patron de asentamiento, en determinados territorios warao, las

comunidades se distinguen entre los que habitan las tierras riberefias de los cafios y

las que habitan las zonas interiores de los morichales. En ambos casos, se trata de
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comunidades con tendencia marcada hacia un patrén de asentamiento “migrante”,
para los warao es muy importante seguir siendo migrantes, es parte de su esencia
cultural y le otorga su particular perfil étnico.

Es importante mencionar que las transformaciones negativas que ha sufrido el pueblo
warao, vienen dadas por el desplazamiento de sus territorios ancestrales, impulsado
por la expansién de empresas foraneas; ha provocado efectos negativos, en el pueblo
warao, empujandolos al caos y a la miseria; en un FEstado coherente con las
reivindicaciones de los pueblos indigenas, que hoy, se propone consolidar un
proyecto politico, pero actualmente el pueblo warao sobrevive en la miseria, en
condiciones paupérrimas; a pesar de los avances de la nueva Constitucion de la
Republica Bolivariana de Venezuela a favor de los pueblos y habitat indigenas,
persisten magros proyectos desarrollistas de los entes publicos y privados; violando el
Articulo 120 de 1a misma Constitucion. Privan los intereses econémicos, por encima
de los pueblos indigenas. Al sistema capitalista, no le importa destruir los fragiles
ecosistemas deltaicos, como ocurri6 con la destruccién de grandes ecosistemas; entre
los que podemos mencionar en el Estado Sucre, Guanoco y Guariquén, en Monagas:
Boca de Uracoa, San José de Buja, Rio Azagua y, en riesgo eminente el Rio Morichal
l.argo, que vierte sus aguas en el ya contaminado Cafio Manamo, el de mayor
impacto ecolégico para el modo de vida del pueblo warao; el Cierre del Cafio
Manamo, en el Estado Delta Amacuro, proyecto ejecutado por la Corporacion
Venezolana de Guayana (CVG) en 1967. Siendo una obra de infraestructura disefiada
con el propésito aparente de mejorar el rendimiento de las actividades agricolas y
ganaderas en el delta del Orinoco, una zona sujeta a grandes y largas inundaciones.

En realidad, lo que se buscaba era aumentar el caudal de la llamada Boca Grande o de
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Navios, mediante la obstruccion de la fuga lateral de las aguas del Orinoco a través de
una via fluvial distinta de la principal. Esa via “indeseable” era precisamente el Cafio
Manamo a cuyo cierre parcial se procedio sin contemplaciones. Independientemente
de los propositos originales, lo que se consiguid fue la total destruccion ecoldgica del
delta Occidental: el empozamiento y salinizacion de las aguas; la merma de la flora y
la fauna local; la desintegracion de muchas comunidades agricolas — criollas e
indigenas — y; lo que es aun mas imperdonable, la muerte por hambre, sed y
enfermedades de millares — posiblemente unos 3.000 indigenas warao. Hoy en dia no
cabe duda que la obra fue ejecutada de manera improvisada, apresurada, sin estudios
de impacto ambiental, sin tomar en cuenta otras alternativas y con mentalidad
totalmente pragmatica, orientada tan solo a la adquisicion de ganancias en el menor
tiempo posible.” Mosonyi y Jackson (1990: 133). El habitat del pueblo warao fue
totalmente alterado por la degradacion ambiental. Hecho que los obligé a migrar
hacia los grandes centros urbanos, situacién que los coloca en la denigrante condicion
de mendicantes, en la busqueda de lograr sobrevivir fisicamente, esta implicito el
desarraigo cultural, hecho que transforma su proceso de Endoculturacién y se pone

13

en marcha lo que ha sido denominado: Deculturacion: ... el proceso mediante el
cual, con fines de explotacién econdémica, se procede a desarraigar la cultura de un
grupo humano para facilitar la expropiacion de las riquezas naturales del territorio en
que esta asentado y/o para utilizarlo como fuerza de trabajo barato, no calificado ...”
(Moreno: 1977: 14). El pueblo warao se ha visto obligado a abandonar sus territorios
ancestrales “... se desplazan sus formas tradicionales de apropiacion de los recursos

provenientes del medio natural, donde las continuas migraciones, los obligan a

ubicarse hacia zonas desconocidas para ellos, aun cuando sea en habitats adecuados



para la agricultura, muy lejos de los rios, donde ellos son excelente navegantes y
pescadores, esto conlleva a un “proceso de desarraigo psico — social, que se traduce
en cambios violentos en los modos de vida social, pauperizacion socioeconomica,
degradacion del ambiente ecoldgico y sanitario; de igual forma se transforma todo su
sistema tradicional de juicios y valores...”, es decir toda su cosmovision milenaria.
(Cultura Universitaria: 1992; 14). En este sentido Clarac (2003) sefiala que la cultura
warao es dinamizada sélo en estrecha relacion con el Medio Ambiente deltano y sus

recursos naturales (agua, morichales, palmito, fauna y flora).

Foto: Rosa Mayo. Comunidad warao asentada en el Puente del
Rio Morichal Largo, Mayo 2006

Organizacion social y politica del pueblo warao

El pueblo warao, segun lo sefialado por Turrado (1945), muestra grandes diferencias
en su estructura social, especificamente en lo parental, politico, cultural y econémico.
Donde sin lugar a en duda la familia extendida es la base fundamental de su
organizacion social. En esa misma direccion Suéarez (1972) sefiala que: “mientras
que en unas areas el fie materno entrega a la hija de su hermana al hermano de la

€sposa, en otras areas es aceptado el matrimonio avuncular y entre primos hermanos.

Asimismo el hombre warao esta obligado socialmente a vivir en la comunidad de su
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esposa, la organizacion social gira en torno: “... del eje araji/Dawa, suegro/yerno,
reflejando la relacion subyacente madre/hijas e, incluso nietas” (Heinen: 1988, 683).
De modo que, desde el momento en el que un hombre se une en matrimonio con una
mujer, su deber es cumplir ciertas obligaciones con su suegro, bajo la conduccién de
sus cufiados solteros y solo cuando llegue a ser abuelo cesaran.

En relacién a la organizacion politica del pueblo warao, éste ha experimentado
cambios que se evidencian en la jerarquizacion politica, presentes en las diferentes
comunidades. I.a autoridad que existe en un numero importante de comunidades no
se parece al del periodo colonial: En el primera periodo, existia una autoridad
sectorial llamada Aidamo, ejercida por el més anciano, es decir el mas sabio, ayudado
por Dibatu, quien se encargaba de averiguar las faltas y con el apoyo de Motu a rotu,
hacian cumplir las sentencias (MECD; 2004: 103). En una segunda etapa la autoridad
sectorial la ejercia una persona llamada kobenajoro (Gobernador), ayudado por una
kabitana (Capitan) que era elegido en competencias comunitarias, se valoraba la
fuerza fisica, a su vez, este capitan comunitario tenia la ayuda de un consejero y
mensajero llamado Bisikare o Bisikari (MECD; 2004: 104). Para el pueblo warao, la
autoridad politica expresa una jerarquia social, fundamentada en la familia; en las
practicas magicas- religiosas. Por ejemplo: en el contexto familiar la autoridad es
ejercida por los ancianos, que viven con sus hijos e hijas solteros y con sus hijas
casadas con sus yernos y los hijos de éstos. El padre es el jefe de la familia. Pero
dentro del hogar la jefa es la mujer. (Guanire; 2006: 8).

Como se sefiala en la Guia Pedagogica Warao (MECD; 2004), la aplicacion de
justicia la ejecuta el kobenajoro, quien es la maxima autoridad de la comunidad. Los

problemas presentados se discuten en asamblea (Monikata Nome nakakitane), en
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busca de soluciones satisfactorias, para todos. Para ser jefe de una comunidad es
necesario ser reconocido como un hombre sabio y, es legitimo que el jefe tenga varias
mujeres por el temor que inspira a otros hombres (MECD; 2004: 107). El jefe es
elegido en funcién de sus habilidades y cuando se realizan trabajos en la comunidad
es quien dirige las actividades a través del fiscal, quién es designado por el jefe para
supervisar las tareas de los jovenes de su comunidad, esta subordinado al
Kobenajoro. Todos los jefes mandan en sus comunidades. Cuando el jefe muere, su
hijo asume la responsabilidad. Si no tiene hijos, se capacita a otra persona para que
ejerza sus funciones. Para ser jefe en su comunidad, tiene que saber mucho de su
propia cultura y de la “cultura criolla”. (Guanire; 2006: 8).

Como sefiala Guanire (2006) y confirmado en la Guia Pedagégica Warao (MECD:
2004). El “Consejo de Ancianos”, es la maxima autoridad de una comunidad, con la
salvedad de que si existe un “wisiratu”, éste es el jefe maximo. El “Consejo de
Ancianos”, no es una instancia ejecutora: analiza y decide acerca de los asuntos
importantes de la comunidad, pero delega la representacion de la comunidad y la
ejecucion de las tareas. Asimismo, se reserva una evaluacion de las mismas y puede
aprobarlas o desaprobarlas. T.os ejecutores o representantes carecen de poder o
autonomia para cambiar las reglas u érdenes pautadas por el “Consejo de Ancianos”.
En casos de desavenencias, contradicciones o conflictos: el Consejo de Ancianos
delibera y propone alternativas de solucion. Si las mismas no son eficaces se
producen dos situaciones: se acude a la justicia ordinaria (si el caso lo amerita) o se
produce una separacion o segregacion de un sector de la comunidad. (Guanire;
2006:9). El poder del Consejo de Ancianos no se fundamenta en los “medios fisicos”

o en la coercion de la fuerza que proviene del ejército o la policia, los conflictos
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relacionados con el desacato de su autoridad, por regla general, dan lugar a la
separacion o segregacion y el grupo “rebelde” se desplaza a otra comunidad o se
instala en un nuevo territorio y establece una nueva comunidad integrada por el o los
padres, sus hijos solteros y sus yernos y una nueva autoridad. (Guanire; 2006:9).

No obstante, la tendencia a la progresiva asimilacion al sistema de organizacion -
politico administrativo criollo ha hecho cada vez mas imprecisa la brecha entre las
figuras tradicionales de poder y autoridad y las nuevas figuras representantes de
autoridad del aparato de estado. (Amodio: 2005; 391). De modo que actualmente la
autoridad politica es ejercida por las organizaciones vecinales y mas recientemente,
por los consejos comunales, viene suplantar la autoridad del Aidamo, no asi al
Consejo de Ancianos y al Wisiratu, cuando no existe en una comunidad, lo buscan

en otra comunidad por mas apartada que se encuentre.

Sistema de parentesco y alianzas matrimoniales.

Fl sistema de parentesco del pueblo warao es a través de la descendencia bilateral; los
matrimonios son endogamicos, dandose intercambio de esposos entre familias de una
misma comunidad. T.o deseable en el matrimonio es que un grupo de hermanos se
case con un grupo de hermanas o que dos hombres intercambien las hermanas,
existiendo la posibilidad del matrimonio con dos hermanas, en el caso de un hombre
con estatus especial dentro de la comunidad. (Amodio: 2005; 390).

Entre los warao, se reconocen como parientes a los individuos con los que se tiene

relacion de consanguinidad y afinidad, distinguiendo en la terminologia de cada caso,



dependiendo de si ego es masculino o femenino (Heinen, 1988: 628- 631). T.as
relaciones de parentesco por afinidad se caracterizan por una distancia que se hace
mas estricta 0 mas flexible dependiendo de la zona y la comunidad que se considere.
Tal es el caso tabu que existe entre suegra y yerno que no deben dirigirse la palabra.
Este tabti también esta presente en Mosi, donde el yerno no le dirige la palabra a la
suegra y solo cuando es indispensable.

Las alianzas matrimoniales involucran el intercambio de esposos entre tres 0 mas
grupos de una misma comunidad, generalmente emparentados muy cercanamente:
“... entre los warao hay alianzas matrimoniales tanto entre el hermano de la
madre/hija de la hermana, como también entre primos paralelos y cruzados” (Heinen,
1988: 633).

En cuanto a la existencia de ritos para establecer la unién entre un hombre y una
mujer, Ayala y Wilbert (2001) mencionan la carencia de los mismos. Anteriormente,
en el momento de consolidar la unién, el yerno participaba a los padres de la
muchacha de su interés de hacer vida junto a ésta. Si ellos estaban de acuerdo y daban
su consentimiento, la madre de la casadera procedia a tejer un chinchorro que
posteriormente seria colocado al lado de la contrayente. Esta costumbre se mantiene
en la actualidad; sin embargo la toma de decisiones de los padres con respecto a las
decisiones matrimoniales las hijas ha ido porgresivamente despareciendo. Si los
padres no aprueban la union matrinomial de sus hijas igualmente ellas deciden unirse
como pareja.

Con relacion a las estructuras o sisternas de parentesco de los warao, son esenciales

los siguientes aspectos:

. Se practica 1a endogamia local



. L.as mujeres se casan antes de los 15 afios.

. Se practica el “levirato”: el cuiiado puede casarse con la viuda de su
hermano.
. I.as familias son extensas: padre, madre, hijos solteros, yernos, cufiados,

primos, sobrinos, hermanos, tios, abuelos y nietos.

Sistema de crianza del pueblo warao.

El sistema de crianza del pueblo warao se inicia desde el mismo momento del
embarazo, cuando las mujeres no les llega la menstruacion se dan cuentan que estan
embarazadas, esperan hasta el segundo mes para mayor certeza. [.a mujer embarazada
manifiesta algunos sintomas, como dolor de cabeza, mareo y nauseas, esto no es
frecuente en los inicios del embarazo, sino cuando han transcurrido algunos meses.
Generalmente, la mujer consulta con alguna partera de la comunidad.

Una vez que la mujer queda embarazada, se fija en qué fase se encuentra la luna
(waniku), a partir de esta fase lunar, se calculara el tiempo de embarazo y la fecha
probable de parto, es decir, nueve lunas después. I.a fase en que se encuentre la luna
es fundamental para el desarrollo del neonato; es con las fases lunares que las mujeres
warao logran precisar el tiempo transcurrido de embarazo; sin embargo muchas
mujeres warao, en la actualidad utilizan también los célculos mensuales de la
medicina occidental, con la realizacién de estudios de laboratorios y ecosonogramas,
entre otros. Ademds las mujeres warao poseen conocimientos ancestrales que les
permiten predecir el sexo del nuevo nifio; cuando la mujer embarazada tiene otro nifio

que ain esta lactando se cree que si el feto es del mismo sexo del nifio que se esta
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amamantando, no le afecta la leche materna; si es del sexo opuesto, la leche materna
le produce diarrea. T.a mujer embarazada continia realizando sus actividades
cotidianas, igualmente la alimentacién sigue siendo la misma, aunque con algunas
recomendaciones: no comer frutas acidas, como mango verde (Mangifera indica) o
pifia (Ananas comosus), ni demasiada carne, debido a que el nifio en desarrollo
podria llegar a ser muy grande, lo que dificultaria su nacimiento.

En el embarazo esta presente el sistema de creencias, se cree que el nifio en gestacion
tiene un espiritu compafiero, es decir un jepu también en progreso, cuya caracteristica
principal es que «habla mucho» y puede atraer otros espiritus, sobre todo cuando la
mujer esta en el conuco. De cualquier manera el fefo-jepu tiene la capacidad de
desplazarse por su cuenta, por ejemplo acompafiando al padre en la caceria, lo que
puede producir que los espiritus de los animales se enojen y se alejen, haciendo
fracasar la caceria. 1.0 mismo puede pasar durante la pesca, corriendo el hombre los
mismos peligros de las mujeres embarazadas que se bafian en el rio (Cf. Ayala Iafée
y Wilbert, 2001: 53-54). Es posible distraer al feto-jepu poniéndose la mujer un
pequefio manojo de yerbas bajo las axilas y el hombre amarrado en la cintura o en el
cuello, lo que constituiria un «juguete» para el espiritu nifio y lo mantendria callado.
De manera que se precisa aconsejar a la mujer sobre la posicion en la que tiene que
dormir,”... uno tiene que dormir asi, medio de laito”. “... el nifio se cae de lado y
bueno, de ahi cuando se va al parto y que se tranca’.

Cuando se sospecha que algo no va bien en el embarazo, se consulta el wisiratu, para
proteccidn, en caso de algin hechizo o «brujeria» contra la mujer o simplemente se
ha hablado mal de ella: «los enemigos hablan mal de ella y a veces van para alld a

casa de un brujo y le dicen para que le eche brujeria y se muera en el parto». En
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estos casos, el wisiratu realiza un ritual de expulsion del mal y otros de proteccion.
En el caso de un “hechizo” (maleficio) se consideran las posibles causas; como que la
mujer embarazada o sus familiares hayan ofendido a un wisirafu o a sus familiares u
otra persona que demande venganza, por lo que este ejerce su poder complicandole el
embarazo o el momento del parto. En estos casos, la parte afectada busca los
servicios de otro wisiratu, con el proposito de que converse con el «agresor» para
llegar a un arreglo. También se le practican joa (ensalmes/conjuros), a manera de
proteccion especial para que se rechacen todos los males que atenten contra la vida de
la mujer embarazada y su hijo.

El momento del parto se presenta con dolores, la parturienta percibe que el nifio
«puja» en la barriga y ésta se «pone bajita». El momento es calculado por el ciclo
lunar y el control prenatal, que siguen algunas mujeres, cuando viven en comunidades
cercanas a los centros poblados, donde existen ambulatorios; las mujeres jévenes son
las que mas acuden a estos centros de salud, solo las que tienen experiencias, es decir
las que tienen mayor nimero de partos deciden parir en sus propias comunidades,
utilizando los conocimientos ancestrales. [.a parturienta se coloca en la posicién
tradicional, sentada sobre un tronco y, solamente cuando presenta alguna dificultad,
es levantada en vilo para favorecer la salida del nifio, también puede sujetarse a un
mecate amarrado en el techo y a cada contraccién jala el mecate hacia abajo, hasta
que el nifio asome la cabeza y la mujer puede acostarse en el chinchorro, el marido u
otra persona se coloca detras de la mujer, sujetdndola por debajo de las axilas,
mientras ésta, con las piernas flexionadas y abiertas, se sujeta del cuello de la persona
que la sostiene al momento de pujar y sale el nifio, inmediatamente el cordén

umbilical es cortado por la misma parturienta, cuando esta sola, o por algunas de las
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mujeres que la acompafian, con el filo de la hoja de temiche, una tijera o un cuchillo.
En este ultimo caso, cuando el hijo es varon, se dice que esta accion condiciona el
caracter del nifio, que lo hace mas audaz, el ombligo del nifio es amarrado con un hilo
de fibra de moriche (Mauritia flexuosa) o de fibra de curagua (Ananas erectifolius)
y también puede ser hilo de algodén (Gossypium herbaceum L), sobre el cual se
pone ceniza para acelerar el proceso de cicatrizacion.

No se tiene conocimiento de la existencia de rituales especificos para la preparacion
del parto, aunque si se hace referencia a la toma de «guarapos» de jengibre (Zingiber
officinale Rosc), hojas de catuche o guandbana (Annona muricata) con flor de
cayena (Capsicum frutescens), la malta caliente con canela (Cinnamomun
zeylanicumy) y la flor de auyama (Calabaceracucurbita pepo L.).

El pueblo warao, no realiza ningiin tipo de ceremonia con el nacimiento de un nifio;
no obstante la influencia criolla ha propiciado que ¢l padre retina a amigos o parientes
para tomar aguardiente o cerveza, es frecuente escuchar que sé «estdn tomando el
miao del nifio; estas practicas son comunes en la sociedad “criolla”. Asimismo se
realiza el bautismo cristiano, cuando se tiene cerca algiin misionero cat6lico, hecho
que se lleva a cabo durante las festividades religiosas, signadas por algin santoral. En
la comunidad de Most se realiza el 24 de mayo el dia de la Virgen de .a Esperanza,
acogida como la patrona de la comunidad, ocasion para bautizar a los nifios warao y
se le pone nombres cristianos de acuerdo a la fecha de nacimiento del calendario
cristiano. En estos casos, asi como para el registro en las prefecturas mas cercanas a
la comunidad, se da al nifio un nombre criollo; se conocen algunos apellidos warao
como Sanuka y Tocoyo. En el Delta eleccion de los nombres de los nifios y de las

nifias no requiere mayor esmero usandose tradicionalmente apodos que funcionan
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como nombres propios, derivados de alguna caracteristica especial de los nifios, como
musimo, ojo colorado, akaida, pierna grande, onisi, llorén o de algin animal como:
naku, mono capuchino (Cebus capucinus), wai, araguato (Aloautta seniculus), oto,
gavilan (Buteogallus sp) y wuabu, ratén (Micromys minutus), entre otros. A estos
nombres pueden afiadirse apodos impuestos por los amigos de juegos, cuando ya los
nifios y nifias son mas grandes, derivados de algunas caracteristicas fisicas o de su
comportamiento. (Amodio: 2005; 397-407). Estid practica ya no se da en la
comunidad de Mosii y el nombre del nifio se le da a partir de los 3 (tres) meses asi
este muy repetido en la comunidad.

Con respecto a las formas de crianza del pueblo warao; la Guia Pedagogica Warao
(MECD: 2004) sefiala que los padres warao educan a sus hijos con el fin de que sean
trabajadores, respeten a los ancianos y a los suegros, para que tengan conuco y sepan
buscar comida. De acuerdo a la filosofia del pueblo warao: €l hombre trabajador no se
muere de hambre. En este sentido adquiere gran valor el proceso de endoculturacion
que le permite trasmitir sus saberes heredados ancestralmente; esta vivencia forma
parte de su quehacer diario. I.os hombres se encargan de ensefiar los conocimientos
de sus antepasados a los nifios varones, para ello jamds utilizan la fuerza fisica; el
joven aprendiz. accede de buena gana y hasta con entusiasmo a aprender de sus
mayores. Antes de ir a la escuela, un nifio warao de 8 6 9 afios ya ha sido iniciado en
su proceso de endoculturacion a través de la ensefianza de las labores basicas de
subsistencia. [.os conocimientos son trasmitidos a través de la practica cotidiana de
sus actividades, de este modo los nifios son incorporados como aprendices en las
actividades de los hombres adultos. También los demas parientes cercanos son

corresponsables de la ensefianza de los nifios, entre ellos: tios, abuelos, padres; los
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nifios aprenden a cazar, pescar, construir curiaras, canaletes, talar, tallar madera,
sembrar y conocer el estado del tiempo para obtener una mejor cosecha. También
utiliza como herramienta de ensefiaza los juegos, a través del cual se ensefian las
futuras responsabilidades. De la misma manera, a las nifias se les ensefia a cuidar la
familia, con base al ejemplo de las actividades que realizan las mujeres: abuelas y
madres se encargan de su ensefianza, adiestrandolas para hacer cestas, sebucdn,
chinchorros, wapa, mapire, preparar comida y hacer la ropa. Una de las maneras mas
efectivas que tienen las madres para ensefiar a sus hijas las futuras labores que

realizaran como jefas de familia es a través del cuidado de sus hermanos menores.

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosu. El cernido de la harina de yuca y preparacion
del fogon para cocido del casabe. Septiembre 2004

Caracteristica de la vivienda warao.

La vivienda ancestral del pueblo warao continia siendo el palafito, en el idioma
warao, (janoke), con la particularidad de que hoy en dia se construye con paredes y
pisos de tabla; donde la madera procesada esta sustituyendo el moriche (Mauritia
Sflexuosa) y los troncos de mangle (Rhizophora sp). Una comunidad warao tipica estd

constituida por: vivienda (janoko), cocina (jisabanoko), casa de aislamiento (casa de
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reclusion de las mujeres menstruantes y de las parturientas) y la casa de (kanobo).
I.os espacios de la cocina y la casa de aislamiento suelen ser de uso comunal y se
construyen detras de los poblados, alejados de las viviendas de habitacion.

La cocina (jisabanoko) es el espacio estructurante de la vivienda warao, siendo jeku
(fogdn) una vasija de barro de forma cupular, que mantiene el fuego encendido.

1.os janokos (palafitos): por lo general son de forma rectangular, cuya extension varia
entre ocho y doce metros cuadrados. Actualmente, se generaliza la construccion de
“casas criollas o duras” en las llamadas zonas altas. La construccién tradicional del
Jjanoko, tipo palafito es a base de madera de mangle (Rhizophora sp), palma de

manaca (Euterpe oledcea) y de temiche (Manicaria saccifera).

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Muello de Caripito. Febrero 2006

La cultura material del pueblo warao.

El pueblo warao produce muchos objetos artesanales que son de tipos utilitarios y
ornamentales; tanto para el autoconsumo, como para la venta en los mercados
criollos; entre los que se conocen estdn: curiaras, cestas, chinchorros, animales en

miniaturas, totumas y maracas, ambas elaboradas de la mata de tapara (Crescentia
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cucurbitina). 1.a tapara es similar a una calabaza que una vez seca se le extrae la
pulpa y se elaboran recipientes o instrumentos musicales tales como la maraca. Estos
objetos son producidos tanto por los hombres como por las mujeres; a través de la
division sexual del trabajo: se visualiza la destreza de las mujeres para tejer
chinchorros, cestas y elaborar collares; los hombres se dedican a la construccion de
las curiaras, el tejido de las redes, la elaboracion de figuras talladas en madera. I.os
hombres pescan, cazan y se dedican a la captura del cangrejo peludo (Aratus pisonii)
que va desde el mes de Julio hasta Octubre; mientras las mujeres realizan la
recoleccion de frutos silvestres y fibras, ademas de cultivar y cuidar el conuco, aun
cuando son los hombres quienes realizan el desmalezamiento y la preparacion del
suelo, dejandolo listo para la siembra.

El chinchorro tiene un significado muy especial para la cultura warao. En el pasa el
warao gran parte de su vida, desde su infancia, pasando por los  momentos de
descanso, hasta convertirse en el lecho de su muerte y el envoltorio en que es
enterrado. De hecho, la vivienda warao se llama janoko, cuya traduccion literal es
«lugar del chinchorroy». Otro objeto de gran importancia dentro de la tradicion warao
es la curiara mondxila, que constituye el medio de trasporte por excelencia del
warao y en ella realiza gran parte de sus actividades de subsistencia. Ademas de la
curiara y el chinchorro, cuentan con gran variedad objetos artesanales, que utilizan en
las actividades cotidianas, siendo los mas importantes el canalete, el soplador o yami
-se usa para animar el fuego, la resina de currucdi (Copaifera officinalis. L) de uso
medicinal, la flauta de hueso o mujusemoy, el torotoro - bail tejido con fibras, las

flechas, el arpon, la boya para pescar, €l biji, cesto para amasar el moriche (Mauritia
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flexuosa), €l mapire, cesto para el transporte de frutas y vegetales, entre otros (Schad:

1955).

Macutos elaborados con tirites, utilizados en
la captura del cangrejo.

Fotografia: Rosa Mayo.
Muelle de 1aComunidad de Mosu octubre 2009

Cestas de fibra de moriche, de tipos utilitarias
y ornamentales.

Fotografia: Rosa Mayo.
Comunidad de Puente Rio Morichal I.argo Mayo 2006.

Tejiendo lared para la pesca artesanal

Fotografia: Rosa Mayo. Comunidad de Mosii Junio 2005.
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Tejiendo el chinchorro, utilizado para dormir y
muchas veces sirve de mortaja

Fotografia: Rosa Mayo. Comunidad de Mos. Enero 2010

Sistema de produccion y actividades econémicas

Las practicas econdmicas del pueblo warao se fundamentan en su sistema de
parentesco. (Cecilia Ayala y Werner Wilbert; 2001) Hasta la tercera década del
siglo pasado la economia del pueblo warao se basaba en el aprovechamiento de los
recursos acuaticos, tanto de rio como de mar, asi como también la caceria de aves y la
cosecha de productos selvaticos. Heinen (1988) plantea 5 puntos para describir la
organizacion econémica warao: organizacion y division del trabajo; conceptos
propios econdmicos; tipo de produccion y los tipos de equipos de trabajo; la
concepcion del pueblo warao, sobre el término propiedad y de herencia; la manera
como es distribuido el producto social. [.a Organizacion y division del trabajo: las
actividades de subsistencia estan divididas entre las que realizan las mujeres y las que
realizan los hombres. Pero estas divisiones no son rigidas y en la practica se ve la

colaboracion mutua. (Heinen; 1988: 644; 647). Hecho observado con mucha
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frecuencia en al comunidad de Mosu. Las tareas que realizan de acuerdo al género
reciben el apoyo de los demas miembros del grupo familiar, incluso de los nifios.

Fl pueblo warao, se ha caracterizado por tener una independencia economica de los
entes gubernamentales y depender exclusivamente de su ecosistema, de donde
obtiene todo lo necesario para subsistir. Esta interrelacion con la naturaleza lo ha
ltevado a realizar miiltiples actividades; entre las que podemos mencionar: 1a siembra,
que fue incorporada en época muy reciente a través del contacto con los misioneros
catdlicos y se convirtié en una de las actividades fundamentales del pueblo warao; A
pesar de su condicion de pueblo migrante, se dedicaron al cultivo del maiz (Zea
mays), la yuca (Manihot utilissima) y el ocumo chino (Colocasia esculenta L.
Schott), y en la actualidad, forma parte de las actividades econdmicas que realizan,
tanto en las tierras bajas como en las altas. Es en la parte agricola donde se visualiza
con mayor énfasis la divisién sexual de trabajo; el hombre se encarga de la limpieza y
desmalezamiento del conuco, mientras que las mujeres realizan la siembra y
recoleccion de los productos.

Los hombres construyen casas, pescan, tejen las redes y preparan los barbascos en los
cafios, cazan, talan conucos, sacan la piel de los animales grandes, fabrican las
curiaras, ensefian a los nifios varones sus conocimientos heredados, cortan la madera
y la palma, entre otras actividades. I.as mujeres ademas de tejer, son responsables del
fuego, preparan y distribuyen la comida, realizan las actividades de recoleccion.
Heinen (1998) sefiala que la cooperacion entre los grupos de sexo y edad es muy
compleja y por consiguiente no puede establecerse caracterizaciones rigidas (Heinen;

1088: 647).
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I.a dieta basica del pueblo warao se complementa con los productos extraidos del
conuco. Igualmente practican, de manera cotidiana e intensiva, la recoleccion de otros
productos silvestres que les permiten combinar con las otras actividades econdmicas
tradicionales como: L.a pesca, que le asegura al pueblo warao, el abastecimiento mas
importante de proteina animal. El hombre warao se dedica de manera exclusiva a la
pesca, asi como a la elaboracion de los instrumentos necesarios para su realizacion
como son: arpon, arco, flecha, trampas o cepos (cercas o empalizadas colocadas en
las bocas de los cafios pequefios, con barbascos) y anzuelos. En la actualidad, se han
introducido las redes pero un amplio sector de las comunidades se resisten a este

método de pescar, prefiriendo el tradicional.

Fotografia: Rosa Mayo. Comunidad de Guanoco. Febrero 2006: pesca colectiva y
distribucion.

Uso y apropiacion del espacio.

I.a idea de propiedad en el pueblo warao se sustenta en el uso que le dan al territorio
que ocupan. De esta manera, la propiedad sobre la tierra debe ser entendida en el

marco de los usos y costumbres del pueblo warao. Y la apropiacion se relaciona con

dos ideas basicas: apertura a todos sus miembros del habitat considerado natural y la
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inexistencia de territorios privados para realizar las actividades econémicas y magico-
religiosas, esto es, los territorios son de libre uso. (Guanire; 2006:20).

I.a percepcion y vinculacion del pueblo warao, con el medio ambiente es muy distinto
del occidental, porque si bien es cierto que la propiedad pudiera limitarse al lugar de
residencia, hay que tomar en cuenta las diferencias interculturales de relacion con el
espacio: las actividades economicas (los cultivos del conuco, la pesca, la caza y la
recoleccion) y las creencias magicas- religiosas definen la apropiacion y uso del
territorio, los cuales pueden estar desligados de la idea de habitat. (Guanire; 2006:20).
I.a idea de propiedad del pueblo warao estd asociada a la nocion de compartir lo que
se tiene con la comunidad a la que pertenece. Esta idea de compartir se asocia a la
nocion de corresponsabilidad sobre la propiedad, lo que no significa que se carezca
de sentido de propiedad individual, sino que se tienen grados diferentes de usufructo
sobre la misma. [La propiedad varia dependiendo de su utilidad; por ejemplo, hay
objetos como cuchillos de cocina, vestidos y chinchorros que raramente se prestan
(Heinen; 1988:653). I.a idea de propiedad del pueblo warao se revela cuando una
persona muere y los objetos que utilizaba son desechados, quemados o entregados al
rio. Por ejemplo en muchas comunidades un difunto es enterrado en su canoa.

I.a propiedad de la tierra: es un concepto que no existia en el pueblo warao. I.a
propiedad era asociada al 4rea que ocupaban. Puede interpretarse que la propiedad no
es entendida con la idea de privado, como yo duefio de la tierra, sino que representa
parte de su supervivencia. El pueblo warao estd consciente de que las tierras que
ocupan los criollos en realidad les pertenecen a ellos; en el sentido de propiedad
exclusiva, esto no quiere decir que se enfrentaria abiertamente a los criollos para

desalojarlos de sus tierras; aunque si consideran que los criollos dafian su ecosistema
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y alejan toda esperanza de vida de sus territorios ancestrales; al explotar
indiscriminadamente los recursos naturales, sin tomar en cuenta el proceso de
recuperacion que realizan los pueblos indigenas para no agotar rapidamente los

recursos naturales limitados que espléndidamente nos provee la madre naturaleza.

La economia del moriche.

Fl modo de reproduccion de la vida material del pueblo warao se fundamenta
principalmente en la pesca, la caza y la recoleccion: su forma de vida se sustenta en la
palma del moriche (Mauritia flexuosa — Ojidu), el arbol de la vida del pueblo warao,
el mismo tiene miltiples usos, entre ellos la extraccion de la harina (yuruma);
considerado el “alimento del hombre” privilegiado, utilizado para honrar a los
antepasados y sus dioses, combinan la yuruma y el pescado, denominandolo como:
Najorowitu. 1.0s cogollos tiernos y los frutos utilizados para bebidas, también
proporciona un liquido medicinal usado como antidiarreico y energizante.

El arbol de moriche (Mauritia flexuosa) o el Ojidu, asegura el suministro de Nojobo:
un licor o vino, utilizado en actividades festivas o celebraciones, igualmente fabrican
el Naja yasi o sombrero usado en las danzas ceremoniales, como el Najanamu.

Del tronco de moriche (Mauritia flexuosa), cortado y dejado a la intemperie por
algin tiempo, extraen unas larvas (coledptero, Rynchosphorus palmarium),
denominadas yome: considerado el manjar o postre del warao.

Con la fibra extraida del moriche, (Mauritia flexuosa), confeccionan chinchorros,
cesteria y cuerdas; utilizada para techar los janokos, elaboran flechas de pescar o

eputu.
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De la raiz del moriche (Mauritia flexuosa), obtienen la materia prima para
confeccionar adornos corporales (tales como aretes, pulseras, etc.) y otros productos
medicinales.

El moriche (Mauritia flexuosa) es simbolo de fecundidad utilizado por las jovenes en
edad de casarse, para la fertilidad y tener muchos hijos. Por cuanto el hombre warao
repudia a la mujer infértil y se separa de ella culpandola de su posibilidad de pocrear.
Cuando la pareja no ha podido concebir el hombre considera que la mujer es la
responsable y por tanto esta “seca” y es posible que todo lo que siembre se seque.
Siendo la mujer la creadora de la fertilidad no le esta permitido no dar vida y ese es el
sentido que tenga capacidad de fecundar todo, especialmente la maternidad que le da

continuidad a la existencia de la vida del pueblo warao.

Cosmovision, creencias magicas — religiosas y mitos de origen.

El pueblo warao posee una cosmovision propia que le permite explicar su origen. [.a
existencia de sus mitos, donde reafirman que sus muertos “vayan al mds alld”. FEl
sistema mitico es un discurso de reflexion que relata el origen del pueblo warao y su
pertenencia a una identidad étnica particular.

Este relato mitico del origen del pueblo warao expresa una relacion de parentesco
con los dioses o creadores del mundo warao, de sus tierras y habitats. Tal como
refiere Gustavo Pereria (2009), se evidencia una fina elaboracion intelectual,
manifestando lo que en los estudios antropologicos, desde hace mucho tiempo, ya no

se pone en duda: “la supuesta ineptitud de los primitivos para el pensamiento
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abstracto” y que no es posible omitir los ejemplos que demuestran “la calidad del
pensamiento abstracto de los pueblos indigenas”. Derribando esta errénea
concepcién y demostrando la gran capacidad para el pensamiento abstracto del
pueblo warao, son extensas las creaciones artisticgs, en poesia, musica, mitos, danza,
artesania, la riqueza expresada en su sistema lingiiistico y sus practicas espirituales.

Fl1 mito tiene como finalidad asegurar la continuidad del pueblo warao, su lugar en el
mundo y su supervivencia: en especial los aspectos relacionados con el derecho de
sus territorios, la apropiacion y uso de sus tierras y habitats, asi como la vida de la
comunidad: los wisiratu estan obligados a invocar a los dioses, para indagar sobre el
futuro de la comunidad y curar las enfermedades de sus miembros.

En las creencias y practicas religiosas del pueblo warao coexisten y se superponen: el
sistema mitico warao y la religién cristiana (tanto evangélicos como catdlica).
Guanire (2006) sefiala que se trata de un sincretismo religioso que no ha sido
investigado a profundidad. Eso lo observamos en la comunidad de Most, entre los
cristianos protestantes — catdlicos y sus practicas espirituales ancestrales, que
persisten a pesar de la intervencion de estas nuevas creencias religiosas.

El mito de origen del pueblo warao es recopilado a través de I.a Guia Pedagogica
Warao para la Educacién Intercultural Bilingiie (2004). Habla de dos versiones del
mito de origen:

El primero es en Delta Amacuro, segin el cual en una época remota los warao vivian
“arriba” con dos ancianos sabios (wisiratu) que tenian el poder de generar la
existencia de los seres visibles e invisibles, en un momento determinado los warao
encontraron un hueco desde donde se veia la tierra y luego de avisarles a todos los

demads, se organizaron para bajar. LLos sabios dieron ordenes precisas, de que primero
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bajaran los hombres, luego las mujeres no embarazadas y de ultimo las embarazadas.
Pero éstas no hicieron caso y trataron de bajar luego de que casi la mitad de las
personas ya lo habian hecho. I.as mujeres embarazadas se quedaron atascadas en el
agujero, dejando del lado de arriba a los dos sabios wisiratu junto a muchos warao.
Tratando de desatascarlas comenzaron a pasar por encima de ellas, hasta que “...se
les salieron las tripas y se convirtieron en estrellas del amanecer (jokona kura)”.
Cuando los warao que se quedaron arriba lo deciden, se llevan a los que estan en la
tierra, a través de las enfermedades y la gente muere (MECD; 2004:21).

I.a otra version la encontramos en el Estado Sucre, se relata de la siguiente manera: a
una mujer que se bafiaba en el rio Marieta se le apareci6 una culebra llamada wiria,
luego de enamorar a la mujer, la culebra la prefio. Pasado el tiempo que correspondia
la mujer no terminaba de parir, razon por la cual sus hermanos comenzaron a indagar
la raz6n de que no lo hiciera. Averiguando los hermanos descubrieron que de la
barriga de la mujer salian unos nifios a comer purgua. Cuando se dieron cuenta de lo
que ocurria mataron a todos los nifios, luego se fueron al rio Marieta y mataron a la
culebra wiria. 1.os pedazos de la culebra y de los nifios que echaron en las orillas del
rio se transformaron al dia siguiente en nifios que no paraban de llorar. Para calmarlos
comenzaron a darles comida, pero mientras unos comian casabe y pescado asado
otros comian perros, animales, culebras y hasta personas. A los primeros los llamaron
warao y a los segundos los llamaron caribe (MECD; 2004:22). Este mito tiene
semejanza con el mito de origen de los Caribes. Es posible que haya sido un aporte de
los indigenas Caribe; hasta no hay evidencia del mismo. De modo que seria
interesante profundizar en este sentido para realizar un andlisis mas acertado de este

mito de origen.
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El pueblo warao le rinde culto a cuatro (4) dioses principales a los que se les puede
pedir ayuda para el manejo de las enfermedades y corresponde a los cuatro (4) puntos
cardinales (Wilbert; 1996: 19). Al sur el dios mas poderoso: Uraro, es el Sapo; al
Norte Warowaro, la Mariposa; al Este Domu Ariawara, ¢l Pdjaro del Origen y al
QOeste Abajera, ¢l Guacamayo (Wilbert; 1996: 19). En la memoria histérica de la
comunidad de Mosi se consigue claros vestigios de estas creencias que tienen mucho
que ver con sus practicas religiosas y que le dan sentido a su particularidad étnica.
Estos dioses tienen vigencia en la medida que existan los tres (3) tipos de chamanes
(bajanarotu, joarotu y wisiratu) que se encargan de mediar entre los seres
sobren'flturales y los seres humanos: “El bajanarotu obtiene su poder del <<Espiritu
del Tabaco>> Mawari, dios avicola relacionado con agudas crisis de salud y muertes
repentinas, reside al este del zenit, lleva en su pecho a dos de los “hijos” (jebu) de
este espiritu, que actiian como entes tutelares, los cuales pueden salir por sus brazos
como dardos y causar enfermedades o hasta la muerte” (Wilbert:1996;20). Entre los
bajanarofu hay uno de mayor rango: daunonarima, el Guardian del Maniqui de
madera, es la manifestacion del Espiritu del Tabaco, en forma de objetos, que el
chaman puede enviar para producir brotes epidémicos de enfermedades.

FEl Bajanarotu (“duefio de la bajana o chupada”), llamado también jatabu arotu
(“sefior de la flecha mdgica”), encargado de curar los males del cuerpo transmitido
por los objetos materiales. El Bajanarotu puede prevenir, curar y causar
enfermedades relacionadas con malestares intestinales (Wilbert; 1996:20), es decir
enfermedades producida por la introduccién de un objeto material en el cuerpo. Esta
enfermedad se denomina: Bajana. El tratamiento de las enfermedades en el pueblo

warao guarda relacion en el caso el mojan andino.
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En cambio “Fl joarotu, se alinea con el dios cardinal del mundo inferior en el Oeste;
debera proveer a la deidad canibal y a su corte de <<sacrificios humanos>> (...),
por medio de la hechiceria, esta obligado a usar su honda mégica y sus dardos de
humo de tabaco para matar, por hechiceria, a alguna persona de una banda vecina”
(Wilbert; 1996:20). A este shaman se le otorga el don de curar las enfermedades que
involucran pérdida de sangre, como la disenteria, “El joarotu, cura la enfermedad del
que sufre. El joarotu (“duerio de la joa”, el canto magico que vence el “mal de ajo”
y los encantamientos).
Por ultimo el wisiratu, se relaciona con los dioses cardinales y lleva en su cuerpo a
seis hijos, representa a los dioses del solsticio, el mundo superior y el inferior, detenta
el poder de los dioses del norte, del este y del sur. Entre sus funciones estd la de
proporcionar orientacion psicologica y reforzar las normas morales dentro de su
comunidad.
El wisiratu de mayor rango, es el Guardidn de la Piedra Sagrada, su principal fuerte
de proteccion” (Wilbert; 1996: 21). El wisiratu, cura las enfermedades del espiritu;
“el duefio del dolor y del jebu (espiritu del mal), considerado el portador de los
dictados de sus antepasados y los seres supra humanos. La piedra sagrada s6lo puede
ser vista y tocada por el wisiratu a las demas personas les esta negado este privilegio.
También se toma en cuenta la curandera warao (yarokotarotu), quien debe
enfrentarse a tres tipos de enfermedades no jebu (no sobrenaturales):
1) Gastrointestinales, respiratorias, febriles y cutaneas;
2) Enfermedades debidas a “sangre débil”, trastornos del sistema reproductor
femenino y pérdida de energia por esfuerzo excesivo o prolongada exposicion a

los elementos naturales; y
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3) Infestacion helmintica del tracto intestinal y enfermedades dentales.

Mientras que las curanderas se relacionan con los dioses del solsticio de invierno y
con los del sector este del universo (Wilbert; 1996: 19), los wisiratu se encargan de
las enfermedades sobrenaturales, las curanderas se encargan de las enfermedades

naturales.



Capitulo II
Justificacion, planteamiento del problema y objetivos para la

realizacion de esta investigacion.

En la comunidad warao de Mosu, observamos la critica situacion socio-sanitaria,
incremento de la mortalidad de su poblacion en general, tanto nifios como adultos,
diezmada por el hambre y las enfermedades endémicas; entre las que podemos
mencionar: tuberculosis, paludismo, desnutricion severa, parasitosis, escabiosis,
anemia, diarrea aguda y crénica, entre otras enfermedades ajenas a sus conocimientos
de etnomedicina warao, para la cual no tienen la cura, a esas nuevas enfermedades
trasmitidas por el contacto con la sociedad mayoritaria, mermando a la poblacion
warao de Most, su sistema inmunoldgico es vulnerable al no tener resistencia a las
epidemias y endemias foraneas a su comunidad. De modo que es pertinente develar
los efectos nocivos que progresivamente han desplazado su cosmovision; creencias
espirituales, saberes milenarios, valores culturales, sin que esto signifique la
introduccién de conocimientos validos que los sustituyan, para que les permitan
seguir construyendo con autonomia sus procesos histdricos, sino todo lo contrario: ha
generado en ellos una especie de dependencia de la sociedad occidental, aunado al
desplazamientos de su cultura ancestral, que los sostenia por si solos y en equilibrio
con la naturaleza.

Son muchas interrogantes por hacer: ;Es posible revertir el proceso de aculturacion
qué sufre la comunidad de Mosu? ;Existe una resistencia cultural, que subyace en la

memoria colectiva e individual de los habitantes de Most y que se niega a perder?
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;Estaria dispuesta la comunidad warao de Most a asumir conscientemente un proceso

de revitalizacion de elementos culturales desplazados de su quehacer cotidiano,

aunque presente en la memoria ancestral de sus ancianos?, ;Cudles son los elementos

etnograficos que aun subsisten en la comunidad warao de Mosi?, ;Sienten los

pobladores de la comunidad warao de Mosu, vergiienza étnica?, ;jPodran los

indigenas de Mosu, resistirse a la voracidad del capitalismo, que cada dia los penetra

y los seduce?, ;Es la lengua materna de valor para el pueblo warao de Most y

estarian dispuestos a resguardarla para las futuras generaciones?

a. Objetivo General

e Reconstruir etnohistéricamente los patrones culturales y lingiiisticos de la
comunidad warao de Most, para transitar por un proceso de revitalizacion de su
cultura ancestral, partiendo del propio idioma.

b. Objetivos Especificos

e Reconstruir la memoria histdrica - cultural de la comunidad warao de Mosti, que
les permita asumir conscientemente un proceso de revitalizacion cultural en la
bisqueda de lograr su autosuperacion cultural, para un mejor aprovechamiento de
sus sistemas de apropiacion de los recursos naturales.

e Recopilar elementos etnograficos de la comunidad warao de Mosl, que nos
permitan reconstruir su pasado ancestral.

e Propiciar la participacion protagonica de los habitantes de la comunidad warao de
Mosu, en el proceso de revitalizacion de su cultura ancestral, en la bisqueda por

arraigar en la poblacién warao de Mosu sus verdaderas raices ancestrales.
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Contribuir con fomentar el sentido de identidad y pertenencia territorial de la
comunidad warao de Mosu, para que los nuevos liderazgos no se convierta en
seres desarraigados de su entorno y se desentiendan de todo compromiso con su
comunidad, al abrigar en su interior la vergiienza étnica.

Infundir en la mujer indigena su capacidad protagénica, como pilar fundamental
para reivindicar su papel historico al trasmitir la cultura ancestral, a través de la
lengua materna.

Registrar en peliculas (filmadoras), todas las manifestaciones culturales de tipo
tradicional, que la comunidad indigena de Most logre retomar a través de
intercambios culturales con indigenas de la misma etnia.

Gestionar financiamiento para que las expresiones propias de la comunidad warao
de Mosi como: Danza, tradicién oral, musica, artesania, talla en madera, cuentos,
leyendas, mitos, “creencias — espiritualidad, entre otras, puedan ser parte
fundamental del proceso de revitalizacion, los cuales progresivamente habian sido
desplazados, para que puedan ser puestos en practica por todos los miembros de
la comunidad warao de Mosu.

Contribuir para que investigadores de las areas sociales se involucren, en un
proceso de acompafiamiento sociocultural, para el rescate de su memoria
historica, que les permita revitalizar su cultura ancestral, con el consecuente
apego a sus raices milenarias; orientadas a lograr la autosuperacion cultural de

dicha comunidad.
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Metodologia de investigacion etnologica

Considerando el trabajo de campo como la base de nuestra investigacion, con el
propasito de desarrollar los objetivos propuestos, utilizaremos como metodologia de
investigacion: la accion — participacion — observaciéon — presente etnografico,
entrevistas, reuniones — conversatorios en grupos, con el apoyo de auxiliares de
investigacion, como traductores del idioma warao, censos demograficos, recoleccion
de datos, utilizacion de cuaderno de campo, grabaciones, filmaciones, fotografias;
testimonios que constituyen el patrimonio de la comunidad.

I.a fundamentacion metodologica es la etnohistorica, como el soporte de esta
investigacion, que pretende sembrar las bases para una reconstruccion de su memoria
historica acerca de las logicas de la organizacion social y cultural del pueblo warao
habitante de la comunidad de Most, instrumento idoneo para recuperar y preservar la
memoria individual y colectiva, en aras de favorecer el reconocimiento de su pasado
ancestral, que propicien la auto revalorizacion de su pasado milenario y que son
pertinentes revitalizar, para el afianzamiento de sus raices, que apuntalen a su
liberacion cultural, donde se conquiste realmente su autodeterminacion e
independencia en forma definitiva, en el marco de interculturalidad, en un pais
multiétnico y multicultural, hecho que se expresa en la Constitucion de la Republica

Bolivariana de Venezuela.



Capitulo III
Aspectos etnograficos de la comunidad de Guanoco: lugar de origen

de los warao de Mosii.

Para conocer el origen de Mosu, hay que remontarse a sus territorios originarios,
ubicados en el Estado Sucre; una parte importante del pueblo warao ha habitado en
este estado, especificamente en: Guanoco, Guariquén, Jurupu, l.os Barrancos, Maria
I.opez, L.a Candelaria y San Antonio, todos con poblacién warao y localizados en la
Parroquia Unidon del Municipio Benitez.

I.a comunidad de Guanoco es conocida por la explotacion del lago de asfalto a finales
del siglo XTX, del cual toma su nombre; Guanoco (wanoko). Guanoco conserva
evidencias en ruinas de lo que fue una época de gran bonanza y prosperidad, en
beneficio de grandes transnacionales y el gobierno de aquella época.

En Guanoco existen restos de una gran Planta Eléctrica, con capacidad para abastecer
de energia eléctrica a toda la zona, durante el proceso de explotacion y exportacion de
hidrocarburos, los mismos eran transportados en vagones hacia el muelle de Caripito,
con destino a otros puertos nacionales, para su exportacion, a través de la compaiiia
norteamericana “The New York and Bermidez C.A” que operaba en el pais desde el
afio 1891.

L.a comunidad de Guanoco sobrevive como “Casas Muertas” obra de Miguel Otero
Silva (1996); el abandono y la desidia gubernamental marcan las vidas de sus
habitantes, carecen de los servicios basicos fundamentales: electricidad, agua potable,

centros de salud, educacion, aguas servidas, vialidad, vivienda, transporte terrestre y
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fluvial. Carecen de apoyo institucional en financiamiento, acompafiamiento técnico y
colocacion de sus productos a precios justos, para la produccion agricola, en los
diferentes rubros: pesca artesanal, ganaderia, agricultura y transporte.
Entre Guanoco y Most se mantiene la comunicacion y se visitan mutuamente, a
través del Cafio San Juan, en un recorrido que dura unos 45 minutos
aproximadamente, utilizando embarcaciones con motores fuera de borda y teniendo
una marea favorable, es decir marea alta.
De acuerdo al ultimo Censo realizado por FUNDAISU, en 2001, la poblacion warao
es de 364 personas en total. S6lo en Guanoco habitan 69 warao, mezclados con la
poblacién no warao mediante matrimonios entre mujeres warao y hombres no warao;
hecho que pudiera contribuir a enriquecer la cultura ancestral del pueblo warao con
la implementacion del proceso de interculturalidad a través de los dialogos de saberes
que nutren las culturas, sino que por el contrario estos matrimonios vienen a
incrementar el desarraigo historico — cultural del pueblo warao, generando en las
nuevas generaciones mayor vergiienza étnica, ya no les ensefian las costumbres y
tradiciones ancestrales del pueblo warao, las ensefianzas se fundametan en las
costumbres de la cultura mayoritaria.
De este modo van desapareciendo rasgos culturales de gran valor patrimonial para la
humanidad y de mucha significacion étnica para el pueblo warao. El warao
progresivamente se convierte en “indigena genérico”. Fn situaciones como ésta
aplicamos las premisas de Ribeiro (1988), cuando dice:

“... los campesinos no sélo estdn compuestos de carencias sino también de una
presencia humana, de una singularidad e identidad que en ellos es perenne y que en

los demds- en todos nosotros- se ha desvanecido. Visto desde esta perspectiva el
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hombre de la ciudad y no el campesino es quien debe ser visto como carente, como el
hombre genérico sin caracteristicas propias permanentes que lo singularicen, como
un ser que al destribalizarse, perdié sus caracteristicas y la posesion de si mismo” .
Cuando los pueblos indigenas sustituyen sus patrones culturales e incorpora
paulatinamente otros elementos culturales, que son ajenos a sus caracteristicas
originarias y sienten vergiienza étnica de reconocerse como tales, ain cuando
fenotipicamente conserven los rasgos indigenas, su forma de actuar esta totalmente
desvinculada de sus raices ancestrales.

T.a poblacion total de Guanoco es de 160 personas de las cuales 69 son warao y
orientas sus actividades de subsistencia hacia la agricultura, con predominio de la
siembra de ocumo chino (Celocasia esculenta), cacao (Theobroma cacao), café
(Coffea arabica L.), maiz (Zea mays) y yuca (Manihot esculenta); que
complementan con la pesca artesanal y el intercambio de otros rubros agricolas
cultivados en poblaciones cercanas del mismo estado, como Guariquén, Jurupu y El
Pilar, donde el traslado en por via terrestre.

I.a poblacion warao que vive en Guanoco, se diluye al mezclarse poblacion no warao.
No obstante se mantienen patrones de organizacion social tradicional, que se
fundamenta en la familia extendida; hecho observado en reiteradas visitas a la
comunidad, que se confirma a través de la tradicion oral; al formarse las nuevas
parejas, muchas de ellas construyen sus viviendas cerca del lugar de la residencia de
sus padres; patrén cultural propio del pueblo warao, trasmitido socialmente a las
nuevas generaciones y que tiene que ver con el sistema de residencial matrilocal, con
mayor persistencia en la comunidades de l.os Barrancos y Maria [.6pez, donde su

poblacion es totalmente warao.
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Fn cuanto a la actividad artesanal, Guanoco se caracteriza por la fabricacion de
curiaras, conocimientos heredados del pueblo warao, trasmitido por sus antepasados
de generacion en generacion igualmente elaboran cestas utilitarias, como el sebucan,
el mapire y el chinchorros, entre otros.

En relacion a la actividad de comercio y servicios en la comunidad no se dispone de
infraestructura para almacenar sus productos, en tal caso, utilizan sus propias
viviendas. No cuenta con maquinarias y herramientas tecnologicas que le permitan
mejorar sus condiciones de trabajo; en el area agricola, utilizan herramientas
tradicionales de los criollos, de tipo artesanal: machetes, chicoras, entre otros.

I.a vialidad se encuentra en muy malas condiciones para trasladar sus productos
agricolas y conseguir por ellos un precio justo. De modo que los transportan en
bestias de cargas como: mulas y caballos hasta un improvisado janoko, que hace las
veces de mercado y donde llegan los camioneros que son solo “asalariados” a
pagarles sus productos como intermediarios de la larga cadena en el proceso de
comercializacién que apenas empieza; ellos mencionan que el cacao (Theobroma
cacao) producido por ellos y otros productores del estado es llevado hasta Japén para
obtener el mejor chocolate del mundo.

No obstante, a pesar de ser una comunidad en condiciones precarias, consiguen
niveles de produccién que pueden ser autosustentables y autosostenibles para el
desarrollo agricola de la zona, ain cuando los ingresos estan por debajo del salario
minimo y las familias tienen que ajustar su presupuesto a los ingresos obtenidos, para
cubrir basicamente las necesidades de alimentaciéon de su nicleo familiar. Esto
siempre y cuando se acabe con la cadena de intermediarios y ellos puedan sacar al

mercado sus productos.
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Ia vivienda predominante es de bahareque con techo de zinc o de temiche, unas
pocas viviendas son construidas de concreto, estan construidas de bloques frisadas y
otras sin frisar, estan construidas de material endebles; madera, zinc y barro, la
mayoria de las viviendas son propias o de algin familiar. Hasta los momentos, los
organismos gubernamentales no han ejecutado programas de viviendas dignas, que
generen mejores condiciones de vidas de sus habitantes; en aras de dignificar la vida
del grupo familiar de dicha comunidad. Existen casos de hacinamiento, que pueden
acarrear consecuencias epidemiolédgicas y de morbilidad, que ponen en riesgo la salud
de la comunidad en general; esto se debe a la carencia de viviendas dignas, que se
requiere en la comunidad. Asimismo se pudo observar que para realizar sus
necesidades fisioldgicas, utilizan las dreas abiertas cercanas a sus viviendas, pocas
viviendas cuentan con letrina y muy pocas poseen bafios conectados a pozos sépticos.
Esto significa que una gran parte de la poblacion estd expuesta constantemente a los
peligros que se encuentran en su medio fisico - natural, es decir, picadas de insectos
dafiinos y mordeduras de serpientes venenosas, ademas de la contaminacion del rio
San Juan, donde son frecuentes las precipitaciones que arrastran excretas y aguas
servidas.

En la comunidad de Guanoco preparan los alimentos tanto a cocina a gas, como en
fogoén de lefia utilizando el kerosén como combustible; el fogon es manejado con gran
destreza y precaucion solo por las mujeres, los nifios no pueden estar muy cerca sin la
presencia de un adulto. Es posible que tal habilidad haya sido trasmitida por las
mujeres warao a través del proceso de interculturalidad, como una de tantas
contribuciones del pueblo warao. Aunque algunos descendientes warao se niegan a

reconocerse como indigenas, muchos de sus elementos culturales que estdn vigentes
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son warao. También existe mucha vergiienza étnica, les apena decir que son
indigenas y hasta se molesta con la sola pregunta. Hemos conocidos de varias
familias que viven en Guanoco que estdn emparentadas con los warao de Most,
donde reafirman a través de la tradicién oral las diferentes oleadas migratorias para el

poblamiento de Mosu.

Servicios basicos existentes:

En cuanto a los servicios presentes en la comunidad de Guanoco, en primer lugar
debe mencionar el servicio de: Agua potable; El suministro de agua les llega por
gravedad, a través de tuberias, desde la comunidad de Jurupu, pasando por la
comunidad warao de los Barrancos, hasta llegar a Guanoco. FEn cuanto a las
condiciones en la que se encuentran las tuberias por donde circulan las aguas blancas
que sirven de consumo a los habitantes de la comunidad de Guanoco, la mayoria de
sus habitantes opinan que estan en buen estado. Pero los habitantes de la comunidad
de Guanoco no saben si el agua es tratada.

Muelle: 1.a comunidad de Guanoco cuenta con un muelle de embarque y desembarco
de botes que son de la comunidad y para visitantes, fue recientemente rehabilitado

por la Alcaldia del Municipio Benitez, del estado Sucre.

Foto: Rosa Mayo. Muelle de Guanoco. Febrero 2006



58

Vialidad: la vialidad que comunica a Guanoco con el resto de estado Sucre, hacia la
via que conduce desde Guanoco — Fl Pilar, se encuentra muy deteriorada en un tramo

de unos 45 kilémetros aproximadamente.

Foto: Rosa Mayo. Vialidad interna de Guanoco. Febrero 2006

Electricidad: La comunidad de Guanoco no esta integrada al sistema eléctrico
nacional, es decir no cuanta con servicio de electricidad ni posee planta eléctrica que
permita satisfacer los requerimientos de toda la comunidad, s6lo pocas familias tienen
plantas eléctricas para su consumo, otros se conectan con sus vecinos solidarios unos
con otros. Entre los que tienen planta eléctrica esta la unica bodega de la comunidad,
alli también se venden los productos de Mision Mercal; aunque los precios son mas
caros, el duefio de la bodega alega que tiene que pagar un elevado precio en el
traslado de los productos hacia la comunidad.

Transporte terrestre: No existe transporte publico; solo se cuenta con un transporte
escolar, aportado por la Alcaldia para trasladar a los alumnos de secundaria, hacia

Guariquén, que es donde existe un liceo que les permite a los nifios y jévenes de
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Guanoco y Jurupt continuar el bachillerato ya que los estudios de primaria se cursan
en Guariquén.

Cabe mencionar que el chofer del transporte escolar pernocta en la comunidad de
Jurupi, haciendo el siguiente recorrido: Jurupti — Guanoco — Jurupu — I.os Barrancos
— Guariquén; ocasion que es aprovechada por alguna persona que requiera hacer
alguna que otra diligencia en la poblacion de Guariquén.

Cuando se les presenta una emergencia médica y tienen que trasladarse via terrestre,
se tardan en llegar al centro de salud mas cercano, es decir Guariquén, casi 3 horas,
sin garantia de que puedan ser atendidos con efectividad; por eso prefieren para la
resolucion de situaciones de emergencias médicas trasladarse via fluvial a la
poblacion de Caripito a través del Rio San Juan; referencia comercial y sociocultural.
Transporte fluvial: No existe un transporte fluvial como tal, algunos pescadores que
poseen embarcaciones individuales. Cuando tienen una emergencia médica, se
trasladan a Caripito, por estar a 45 minutos via fluvial, si estd buena la marea, de lo
contrario hay que esperar 6 horas el cambio de marea, es un ciclo que se da cada 6
horas. (Todo esta sujeto a este fendmeno meteoroldgico, que influye en su forma de
vida).

Cuando no pueden ser atendidos en la Clinica de PDVSA, se trasladan al Hospital de
Caripito, Municipio Bolivar del Estado Monagas.

Instalaciones deportivas: no existe ninguna instalacion deportiva en la comunidad,
las actividades deportivas la realizan frente a la escuela, donde estd ubicada la
pequefia iglesia catdlica.

Cementerio: existe un antiguo cementerio, en malas condiciones y en riesgo de

inundacién. A través de un proyecto comunitario presentado por el Consejo Comunal,
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se est4 solicitando la construccion de un nuevo cementerio en un sitio mas elevado de
la comunidad, la cual ya se acondicioné el terreno, s6lo se esta en espera de que le
entreguen los recursos financieros del gobierno central, para la ejecucion de esta obra
de mucha importancia para la comunidad.

El Dispensario de Guanoco.

Guanoco posee un dispensario: ubicado en la via principal y construido de bloque con
techo de asbesto, en malas condiciones, siendo el asbesto un material cancerigeno y
no permitido en la construccion de este tipo de centros dedicados a la salud, ademas
de ser un espacio muy reducido para atender a toda la poblacién de Guanoco y la
comunidad warao de I.os Barrancos, que se encuentra ubicada a unos 2 kilémetros
aproximadamente de Guanoco; este dispensario es atendido por una enfermera de
Medicina Simplificada (actualmente se encuentra enferma y esta solicitando que le
otorguen su incapacidad por enfermedad laboral: Aracelis Centeno, tiene 47 afios).
Igualmente no se cuenta con insumos médicos ni equipos para primeros auxilios
(peso, tensiometro, nebulizador, gasas, inyectadoras, medicamentos y otros).

De modo que con el apoyo de PDVSA, a través de las Gerencias de Desarrollo Social
y Salud, se organizaron actividades dirigidas a prestarles atencion médica a los
habitantes de Guanoco, en la Clinica Industrial de PDVSA, ubicada en Caripito
estado Monagas; para ello contrataron embarcaciones fluviales, con el fin de
trasladar a los pacientes que previamente fueron diagnosticados por el personal
médico de la Clinica PDVSA que con anterioridad visitaron los casos més criticos de

acuerdo a lo sefialado por la misma comunidad.
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Foto: Rosa Mayo. Ambulatorio Rural de Guanoco. Febrero 2006

Escuela Bolivariana Guanoco.

La comunidad de Guanoco cuenta con una Escuela Basica Bolivariana; tiene 3 aulas,
para los 7 grados que existen. I.a infraestructura educativa se encuentra en malas
condiciones: carece de comedor, planta eléctrica, filtros de agua, pupitres, material
didactico y biblioteca; las paredes estan agrietadas, pintura deteriorada, filtraciones de
agua y bafios dafiados.

LLa matricula escolar es de 53 alumnos; 33 de primaria y 8 de secundaria que cursan
estudios en Guariquén. El personal docente: 3 maestras y un profesor de educacion
fisica, distribuidos de la siguiente manera: preescolar, primero y segundo en una sola
aula, 3ero - 4to, en una aula y 5to. 6to, en un aula. Al ser Escuela Bolivariana, el
horario de clase comienza a las 7:00 a.m. y termina a la 5:00 p.m. De modo que
cuentan con el Programa Alimentario Fscolar (PAE), reciben desayuno, almuerzo y
merienda, los alimentos son preparados por madres voluntarias en sus propias
viviendas.

Con la deficiente infraestructura educativa se ven limitadas muchas actividades
inherentes a la comunidad educativa, biblioteca, Computacién, recreacion, cultura y

deporte, solo se realizan las labores de docencia y el drea administrativa.
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Tratamiento de la basura.

En cuanto al tratamiento de la basura, la mayoria de sus habitantes la queman, no hay
una conciencia ambiental y tampoco existe la posibilidad de darle un uso adecuado a
la misma, al menos que les permita garantizar el equilibrio ecoldgico de su propio
entorno; factor altamente negativo para una zona que posee una enorme riqueza

ecoldgica; potencial para desarrollar un turismo con pertinencia sociocultural.

Actividades culturales de Guanoco

Entre las actividades culturales propiamente dicha se destacan las festividades
religiosas, con predominio de la religion catdlica, dentro del santoral esta San José y
la Virgen del Valle; para la ocasion preparan con mucha antelacion las bebidas tipicas
a base de ron y ponsigué (Ziziphus mauritiana), los bailes al ritmo de la rockola.
Tgualmente a sus festividades incorporan una exposicion de artesania. [.a comunidad
se viste de gala para recibir a familiares y amigos, venidos de otras partes del estado.
El compartir se amplia para recorrer cafios, manantiales de azufre donde disfrutan de

aguas termales y se recrean en las maravillas naturales de sus extensos bosques.

Tipo de Suelo de la comunidad de Guanoco.

El uso del suelo de la comunidad de Guanoco; es para la agricultura y sélo en
pequefia escala la dedican a la ganaderia. La actividad petrolera por instrucciones del
Presidente de la Repiiblica Bolivariana de Venezuela, “:..Las reservas petroleras de
Guanoco no seran explotadas y seran bien estudiadas para certificarlas y dejarlas
como reserva...”. En este sentido esperamos que la decision del presidente se

mantenga para que a la comunidad de Guanoco se le permita recuperarse del impacto
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de 1a explotacion petrolera y el abandono en que se encuentra y se le brinde todo el
apoyo necesario para no seguir siendo un pueblo fantasma, como hasta ahora.

Abundan extensos bosques impenetrables de media densidad, con potencial en
madera que bien puede ser aprovechada de manera consciente para la construccion de
viviendas, mobiliario e igualmente utilizada como lefia en los fogones de las familias
de las comunidades de la region. Existe una fauna abundante y diversa que van desde

animales salvajes, silvestres y domésticos.

Situacién de las organizaciones sociales y productivas existentes

I.a comunidad de Guanoco aparentemente no presenta ningun tipo de organizacion
social tradicional, econ6mica y politica. A excepcion de la OCV (Organizacion
Comunitaria de Vivienda) — Guanoco, que estid orientada a un programa de
autoconstruccion de 8 viviendas, para 8 familias de més escasos recursos econémicos
a través de la Alcaldia del Municipio Benitez; esto no significa la solucion del
problema de vivienda, por cuanto hay un mayor niimero de familias que viven en
condiciones precarias.

Recientemente en la comunidad de Guanoco se conformé el Consejo Comunal,
organizacion social de base, donde se comparte el poder como gobierno local y se
administra bajo un marco juridico que le otorga rango constitucional y fundamentan
sus principios en la participacion protagonica. Teniendo entre sus objetivos favorecer
la resolucion de sus necesidades prioritarias mediante la planificacion en las politicas
publicas, es decir el presupuesto participativo. En este sentido ya se introdujo un

proyecto para la reubicacion del cementerio de la comunidad, el que existe esta
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ubicado en una zona inundable en riesgo de quedar bajo el agua, por las continlias

crecidas del Rio San Juan.

Situacion general de las Misiones Educativas en la comunidad de Guanaco.
Como es bien conocido por todos, el Gobierno Nacional, ha impulsado programas
sociales, de alcance nacional, dirigidos a los excluidos histéricos del pais; entre ellos
las misiones educativas como: Robinson que tiene como propdsito “erradicar” el
analfabetismo en Venezuela e incorporar a los ciudadanos a un proceso de
integracion nacional. En este sentido se pudiera creer que los venezolanos excluidos
de siempre y fuera del disfrute de los derechos constitucionales, eligieron vivir en
esta situacion de pobreza y que por lo tanto hay que “llenarlos de conocimiento”,
como si fueran “espacios vacios” y ademas integrarlos al estado-nacion. Pretendiendo
equivocamente sefialar que ellos escogieron vivir de esa manera. Desconociendo que
los pueblos excluidos poseen sus propios saberes y maneras de ver el mundo. Y con
la utilizacién de signos lingiiisticos de la palabra han trasmitido a sus siguientes
generaciones todo su bagaje cultural, son portadores de todos los conocimientos de su
entorno sociocultural y tienen una percepcion del mundo de mucho valor en la
transformacion de su realidad.

Este tipo de iniciativas deben considerar las caracteristicas étnicas, regionales y
locales de cada grupo humano, para disefiar los textos escolares respetando las
particularidades de cada pueblo, desde una perspectiva intercultural, en dialogo
consensuado con los participantes de estos programas macros, que ven al otro solo
como un receptor de conocimientos y no protagonistas activos de sus propios

procesos de liberacion histdrica.
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Como lo han manifestado los facilitadores y participantes, el programa presenta
muchas dificultades; se carece de sistema eléctrico en la comunidad, por lo que se
requiere una planta eléctrica para la utilizacion de los equipos audiovisuales, falta de
pago a los facilitadores, quienes son los mismos maestros de la escuela, aunado a la
ausencia de supervision por parte del ente rector de dicho programa. Igualmente el
material didéactico para la ensefianza de adultos, no esta disefiando para sistematizar
las particularidades mestizas — indigena de la comunidad. Ademas no se cuenta con
personal preparado en la Educacion Intercultural Bilingiie, por ser una comunidad
mestiza con rasgos culturales muy marcados de la cultura warao, se debié prever
dicho requerimiento.

Por otro lado, se debe mencionar la existencia de algunas organizaciones sociales,
para coadyuvar en la solucién de los problemas socio-comunitarios, como el Consejo
Comunal, una OCV (Organizacion Comunitaria de Vivienda), que es una ONG
(Organizacion No Gubernamental), también cuentan con una autoridad civil, un
representante ante la cdmara Municipal del Pilar y un lider social de la comunidad.
Para la consecucién en la solucion de los problemas que confrontan y que facilita la
actuacién de la comunidad en los escenarios donde se discuten todo lo referente a su
“desarrollo”; aun cuando consideramos que estas organizaciones no estan preparadas
para avanzar en la transformacion de su realidad sociocultural; se deben fortalecer y
fomentar la preparacion de sus organizaciones comunitarias en la busqueda de lograr
su autonomia en aras de garantizar su liberacion cultural, a través del protagonismo

activo de sus miembros.
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Capitulo IV

Aspectos etnograficos de la comunidad warao de Mosi

T.os habitantes de la comunidad warao de Mosu, asentada en los limites geograficos
de los Municipio Bolivar y Punceres, del Estado Monagas, migraron en diferentes
oleadas desde 1a comunidad mestiza de Guanoco, perteneciente a la Parroquia Union,
Municipio Benitez. del Estado Sucre, fueron desplazados de su territorio ancestral,
debido posiblemente a la expansion de empresas foraneas y al incremento
poblacional, que es una variante que los lleva a migrar. Estos grupos se movilizaron
con sus grupos familiares, es decir su familia extendida, a través del Cafio San Juan,
hacia lo que hoy, conocemos como comunidad warao de Mosii; se encontraron con
un ambiente propicio para desarrollarse con autonomia. Aunque no pasaron muchos
afios de bienestar, cuando nuevamente la expansion devoradora del capitalismo
neoliberal los alcanza y su nuevo hébitat es alterado drasticamente, se da una
disminucion en forma considerable de la pesca, la caza, la recoleccion, la captura del
cangrejo, el corte indiscriminado de maderas; es asi que, continuamente se destruye
su fuente de alimento: el Cafio San Juan y también el Rio Azagua que esta totalmente
contaminado aguas abajo. Por lo tanto el pueblo warao que hace vida en la
comunidad warao de Mosu, no tiene hacia donde retroceder; por cuanto su habitat y
areas de uso comin, con comunidades aledafias del mismo pueblo warao; Es decir su
ecosistema ha sido progresivamente alterado, disminuyendo sustancialmente su

potencial. Hecho que conspira contra su supervivencia fisica y cultural.
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De modo que la contaminacion del ecosistema warao, ha contribuido a acelerar el
proceso de aculturacién que se ha venido incrementando en los dltimos 20 afios;
aunado a la innegable vergiienza étnica, que se manifiesta en las formas que tienen de
expresarses sobre las aspiraciones de obtener las cosas materiales que poseen los
miembros de la cultura occidental; posiblemente debido a la implantacion de los

nuevos valores foraneos, tan nefastos para la revitalizacion de su cultural milenaria.
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Fuente: Mision Guaicaipuro del Estado Monagas. Mapa N°. 2. Pueblos indigenas del
Estado Monagas. Chaima, karifia y warao. Afio 2006.
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Localizacion geogrifica de la comunidad warao de Mosu

Mosu, estd ubicada al Noroeste del Estado Monagas, aunque el asentamiento
poblacional se encuentra entre los limites de los municipios Bolivar y Punceres y la
via de acceso se comunica por la troncal 10, saliendo desde Maturin, siguiendo hacia
el norte, unos 52 kilémetros, que duran por lo menos 45 minutos a 100 K/H,
atravesando algunos poblados del Municipio Maturin y luego los poblados del
Municipio Punceres, hasta llegar a los kilémetros del Municipio Bolivar, exactamente
en el Kilémetro 8, entrando por la comunidad criolla “El Terminal”, siguiendo una
carretera asfaltada en un recorrido de 6.7 kilometros, llegando a un pequefio puente y
alli esta la comunidad warao de Mosu. Para ser mas exacto se ubica en las siguientes
coordenadas: “10°5” de latitud Norte y los 63° 4° de longitud occidental, se encuentra
enmarcado en la geotérmica intertropical y tipo de clima, es considerado como
tropical lluvioso de bosque” (Abreu, 1982; 43). Constituye o microclima en el
conjunto del Estado Monagas, propio de espacio influenciados por factores y
elementos en este caso como la actitud y la continentalidad en cierta forma. (Abreu;
1082: 43).

El periodo lluvioso va desde el mes de mayo hasta diciembre, con precipitaciones
abundantes, que representan un total anual de 2.518 Mm. En relacion al periodo seco,
va desde el mes de enero hasta abril; aunque durante todo el afio la vegetacion se
mantiene siempre verde. El régimen térmico es isotermo, considerandose la media
anual de 25.3 — 26,4 °C de acuerdo al registro en la estacion Cachipo (afio 80).

(Abreu; 1982: 43).
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Estas condiciones climdticas tienen incidencia en la hidrografia de Mosi,
representada por el rio Azagua que nace en los altos relieves de la Serrania Oriental
del interior de la cordillera de la Costa y se desplaza de Oeste a Este desembocando
en el Rio San Juan, del cual es tributario. Mantiene un régimen permanente y
representa un curso de agua navegable por los indigenas que utilizan curiara de 6 a 7
metros de eslora. Aun asi la navegacion solo es posible en su recorrido hacia el
extremo mas oriental en la desembocadura con el Rio San Juan. El Rio Azagua a
medida que avanza hacia las tierras bajas, su agua clara se torna oscura por la
cantidad de residuos en suspension presentando caracteristicas pantanosas. l.os
habitantes de Mosu lo utilizan como via de acceso al rio San Juan, que luego los
conducira hacia las 4reas ya predeterminadas, también es objeto de explotacion en los
usos domésticos que le permitan sus aguas. (Abreu; 1982: 44). Dentro de la
comunidad existe mucha preocupacion, por la caracteristica de las aguas del Rio
Azagua, su color es muy turbio y muchas veces es utilizado a diario para lavar y hasta
bafiarse; en las continuas visitas realizadas a la comunidad, observamos con temor a
los nifios bafiarse tranquilamente y a las madres lavar sus ropas.

Fl Rio Azagua se desplaza por un relieve donde alternan tierras intermedias y bajas.
ILas tierras intermedias estan representadas por el Piedemonte que forma parte de la
Serrania interior del Tramo Oriental del Sistema de Costa, abundando colinas aisladas
y las tierras bajas representantas por la planicie aluvial que forma el Rio San Juan.
(Abreu; 1982: 44). Litologicamente este relieve estd compuesto de material grueso,
aluvial reciente, de gravas, arenas, arcillas sin cementacion alguna. (Abreu; 1982:
44). Fl relieve de colinas corresponde a un extenso sistema de explayamiento del

pliocuaternario que gradualmente se encuentra por debajo de sedimentos cuaternarios
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mas recientes procedentes de la Serrania Interior en su tramo oriental de la Cordillera
de la Costa; y termina en contacto con las tierras de formacion deltaica. (Abreu; 1982:
44). 1.a topografia de colinas aisladas es expresion del area de contacto o piedemonte
entre el tramo oriental de la Cordillera de la Costa y los I.lanos Altos Monaguenses,
donde se asienta una vegetacion variada en especies y el tamafio.

Fl bosque humedo tropical esta representado por altos arboles en las colinas y en la
planicie aluvial; la formaciéon de pantano con la serie de bosques de manglares,
vegetacion siempre verde. (Abreu; 1982: 44). Geormorfolégicamente la acumulacion
de los materiales en el drea corresponde al sistema deposicional aluvio-deltaico
interior, originando posiciones geomorfoldgicas distintas (albardones de orilla, napas
de explayamiento y de ruptura); en los cuales se desarrolla una unidad de suelos bien
drenados debido a las caracteristica litologicas del area, exceptuando los suelos
deltaicos en donde se producen inundaciones.

[.a comunidad warao de Mosu estd ubicada en una colina de 40 m.s.n.m. que
desciende hasta la planicie aluvial que forma la fosa tectonica del Rio San Juan.
(Abreu; 1982: 44).

De modo que la comunidad warao de Mosu tenia la creencia de que su asentamiento
estaba ubicado en el Municipio Bolivar; de hechos todas sus actividades cotidianas
las realizan en dicho municipio como: compras, registros civiles, cedulacion, ventas
de sus productos, empleos e incluso sepultan a sus muertos en el cementerio de
Caripito, muchas veces con el apoyo logistico de 1a Alcadia del Municipio Bolivar.
Posteriormente con el proceso de Demarcacion de los territorios indigenas, a través

del levantamiento de informacion por el equipo técnico, con el apoyo de la Comision
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Regional de Demarcacion y el acompafiamiento del INTI, se pudo comprobar que el

asentamiento como tal, se ubica en el Municipio Punceres, parroquia Cachipo.
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Fuente: Comisién de Demarcacion de Habitats y tierras indigenas.

Mapa N° 3. Asentamiento de la comunidad de Most. Afio 2004.

Asimismo mediante la entrega de titulos de propiedad de los territorios que
tradicionalmente habian venido ocupando los pueblos indigenas; la comunidad de
Mosu recibio el titulo que les otorga la propiedad del territorio geografico que ellos
han venido ocupando desde 1954 y abarca tres (3) municipios hacia el Noreste det

estado Monagas como son: Bolivar, Punceres y Maturin, asignandoles las siguientes




Coordenadas:
10°07°46”
10°07°44”
10°07°45”
10°07°17”

09° 54743~
10°07°40”
10°02°46”
10°03°38”
10°07°46” de latitud
63°04° 557
63°04° 327
63°02” 45~
63°01° 56”
63°02° 04”
63°04° 227
63°04° 55~
63°04° 557

63°04° 55” de longitud

UTM LA CANOA:

NORTE ESTE
490.830
491.540

494.800
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496.300

494.924

491.839

490.830

490.830
UTM SIRGAS REGVEN

NORTE ESTE

1.119.34 490.645

I.as coordenadas estan enmarcada dentro de la Reserva Forestal Guarapiche, que
conforman los tres municipios, antes mencionados; Con una superficie de 38.540,00
Ha. Sus Limites son: Norte via que conduce al Muelle de Caripito, hacia el Este con
el norte del Cafio Caripe Viejo, del Este aguas abajos por el Rio San Juan hasta la
desembocadura del Cafio Francés, hasta la desembocadura del Rio Guarapiche. Sur:
de aqui aguas arribas por el Rio Guarapiche, desplazandose de Oeste a Este hasta la
desembocadura del Carfio Francés. Oeste: a orillas del rio Azagua y continua hacia el
sector El Terminal hacia la comunidad warao de Most.

(Datos recopilados del Titulo de propiedad colectiva, entregado a la comunidad
warao de Mosi, por el ciudadano Presidente de la Republica Bolivariana de
Venezuela, Hugo Rafael Chavez. Frias, en Santa Rosa de Técata, Edo. Anzoategui, el

09 de Agosto 2005). (Anexo: titulo de tierra entregado a la comunidad de Mosi)
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Elaborado por Ing. Alirio Rolon. PDVSA. - Desarrollo Social. 2006.
Mapa N° 4. Area demarcada de Mosu.

El area en rojo comprende todo lo que le pertenece a la comunidad warao de Mosu,
de acuerdo a las coordenadas que le fueron otorgadas en el Titulo de la demarcacion
de tierras indigenas. (38.540 hectareas, abarcando como lo mencionamos
anteriormente: tres municipios: Maturin, Bolivar y Punceres; su asentamiento

propiamente dicho se localiza en el limite de los municipios Bolivar y Punceres).

Caracteristicas geomorfologicas de la comunidad warao de Mosi y el

uso del suelo.

I.a caracteristica topografica que mas resalta, es la forma de colinas de manera

aislada, influenciada por el Piedemonte, ubicado entre el tramo oriental de la
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Cordillera de 1a Costa y los llanos altos monaguenses, con una vegetacién variada,
tanto en especie, como en tamafio. (Abreu, 1982).

En cuanto a la vegetacion, esta es predominantemente de Bosque Hamedo Tropical,
conformada por altos arboles en las colinas y en la planicie aluvial, la formacion de
pantanos con la serie de bosques de manglares, vegetacion siempre verde. (Abreu,
1982). l.a flora que mayormente abunda es la siguiente: “zarcillos”, “cajon”,
“mulato” y “palmas” de moriche (Mauritia flexuosa), temiche (Manicaria
saccifera), y yagua e igualmente hay influencia del Bosque Seco Tropical con
presencia de Carnestolendo, canelo (Cinnamomum zeylanicum), chaparro (Quercus
coccifera), Paja peluda (Rottboellia Conchinchinensis), jabillo (Hura crepitans),
cachicamo (Calephyllum brasiliense). (Abreu, 1982).

El tipo de suelo que caracteriza la region se identifica por un relieve compuesto por
material grueso, aluvial reciente, de gravas, arenas, arcillas sin cimentacion; excepto
los suelos deltaicos en donde se producen inundaciones. Los estudios agro
ecologicos, muestran unos suelos aptos para la agricultura, a pesar de sus continuas
precipitaciones y los cambios bruscos de temperatura; que son considerados factores
que favorecen el empobrecimiento del suelo, sumado a la pérdida del humus y la
lixiviacion, | en estas condiciones, se recomienda eliminar la vegetacion natural, para
desarrollar la agricultura, con el uso de cultivos mas permanentes, con la forma
natural del bosque como plantaciones de cacao, frutales tropicales, palma africana y
otros. Entre los usos mas importante del suelo estan: los conucos, ubicados en los
cafios cercanos, alli cultivan ocumo chino (Colocasia esculenta (L.), el mapuey
(Dioscorea trifida) y en las areas montafiosas siembran el maiz (Zea mays), platano

(Musa paradisiaca), cafia (Saccharum officinarum; Muchas familias tienen en sus
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patios aji dulce (Capsicum sp), sabila (Aloe Vera), fregosa (Capraria biflora), pazote
(chenopodium ambrosioides), culantro (Coriandrum sativum), orégano (Origanum
vulgare L.), entre otros cultivos culinarios y medicinales.

Aun cuando la pesca es la actividad principal en su sistema productivo, los habitantes
de la comunidad warao de Mosu dedican gran parte de su tiempo a la actividad
agricola. Quizas para complementar los requerimientos alimenticios de su dieta
familiar. Estas practicas agricolas la realizan por fases; siendo la primera fase, la
limpieza del conuco; actividad que debe ser cumplida de manera exclusiva por el
hombre, se arma con sus herramientas tradicionales como son: machetes (puadi),
hacha (jima), chicora (jopoto narokoina), garabato (Daukasi). Fn la siguiente fase,
se realiza la siembra de las semillas del ocumo chino (Colocasia esculenta L.), en
esta fase puede participar de manera activa la mujer; pero en la siembra de la yuca
amarga (Manihot esculenta), su manejo exclusivo es ejecutado por el hombre; a
quien ademas le corresponde de manera continua su vigilancia y desmalezamiento;
llegado el momento de recoger la cosecha y su traslado; se requiere la participacion
de todos los miembros del grupo familiar, incluyendo los nifios.

Cabe mencionar que todas las familias poseen su propio conuco y lo cuidan s6lo con
los miembros de su grupo familiar. Se destaca el papel de la mujer en las actividades
agroproductivas. I.a mujer conocedora de los ciclos estacionales y su efecto sobre las
plantas, ha sido considerada la precursora de la aparicion de la agricultura; como una
derivacion de su antigua actividad de recolectora de semillas y alimentos vegetales.
"El mérito del descubrimiento de la agricultura recaeria enteramente sobre las

mujeres.”" (Eliade, 1990: 140)
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Para el afio 2003, la comunidad warao de Mosu decide aceptar el apoyo
gubernamental, de la antigua PALMAVEN, donde le adjudicaron créditos agricolas.
Para lo que se les exigié organizarse en dos Asociaciones de Productores Agricolas,
cada una con aproximadamente 30 productores de sexo masculino, para sembrar 70
hectareas deforestadas para esa ocasion; pero lograron un solo ciclo de siembra; la
misma no le dio los resultados econdémicos esperados y progresivamente fueron
abandonando el Plan de siembra con Palmaven y actualmente realizan la siembra en
forma de conuco familiar, para el autoconsumo y venta de pocos excedentes a las
Casaberas de Caripito. Se le propone un plan de siembra en forma intensiva y bajo la
figura juridica de asociacién de productores y no se le brind6 una asistencia técnica
adecuada; hecho que puso en riesgo de muerte a los indigenas al realizar las
fumigaciones de la siembra de yuca amarga (Manihot utilissima), sin ninguna
proteccion en cuanto a la seguridad corporal se refiere. De estd situacion Palmaven no
se hizo responsable y mucho menos Fondafa.

La comunidad warao de Mosi, con la entrega de los titulos de Demarcacion de
Tierras indigenas, cuenta con grandes extensiones de tierras; de acuerdo a los estudios
de suelo que ha realizado el Ministerio del Ambiente, se evidencia que la gran
mayoria de las tierras son aptas para la agricultura al tener suelos ricos en nutrientes;
considerados por tanto adecuados, para la siembra de la yuca amarga (Manihot
utilissima), y plitano (Musa paradisiaca), ademas de otros rubros agricolas;
adquiridos en el intercambio de saberes y en el marco de la interculturalidad; la
comunidad warao de Mosi, asume los nuevos conocimientos y los unifica con sus

saberes ancestrales, para afianzar sus raices milenarias sin perder de vista su propia
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cultura étnica, que dentro de lo particular se visibiliza la diversidad, como parte del

pueblo warao.

Division sexual del trabajo.

En la comunidad warao de Mosu estd muy marcada la division sexual del
trabajo; cada género tiene sus actividades propias, las cuales realizan de acuerdo a la
edad; las mujeres se encargan de preparar los alimentos, del cuidado de los nifios, la
elaboracion de las cestas y los chinchorros, los nifios y nifias mas grandes ayudan a
sus padres de acuerdo al sexo. Heinen (1988), sefiala que: “... la division sexual del
trabajo es tan compleja que tal vez sea mejor hacer énfasis en la cooperacion entre los
sexos en las diferentes tareas...”. Se mencionan las actividades practicadas por el
hombre, la pesca, la caza, la construccion de curiaras, la construccion de los janokos,
el tejido de las redes, el tallado de figuras de madera, la captura de cangrejos, aves,
monos, morrocoy, cachicamos, ademas del acondicionamiento del terreno, para la
siembra, que pasa por el desmalezamiento y limpieza del mismo, hasta dejarlo
adecuado para la siembra, con énfasis en la siembra del ocumo chino (Colocasia
esculenta (L.) Schott), la yuca amarga (Manihot esculenta) y el platano (Musa
paradisiaca); hasta hace poco en la comunidad warao de Mosu, estd actividad era
realizada por la mujer, al igual que la recoleccion, la mujer arrancaba (alunisakitane)
del suelo con mucha cuidado los productos de la siembra, ya que esta casi brotando
en la superficie y el hombre la traslada (jonakitane aluwijikitane), hacia el lugar de la
vivienda, donde se cocina; la carga es llevada en una cesta llamada macuto o mapire

(uju), confeccionada generalmente por el hombre, con tiras largas de tirite
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(Ichnosiphon obliguus), en forma entrecruzada, de mallas anchas, con fondo hondo,
boca ancha y braceras, para llevarlo sobre el hombro; le corresponde a la mujer y a
los nifios de ambos sexos, proceder a rasparla con cuchillos, es decir despojarla de la
cascara que la cubre y que a diferencia de la yuca dulce (Manihot utilissima) es mas
dificil de pelar (wijikitane), por eso se raspa (kuajala); Se lava (alakitane) y después
se ralla (aluwelekitane), con un rallo” elaborado por el hombre y finalmente se
exprime (aluselujekitane) en un sebucan (jupa), donde se le extrae (alajo) un liquido
venenoso conocido como dcide hidrocidnico, comunmente se le dice “yare”, se
obtiene la catibia (yupahoka), es propiamente la harina de yuca, se procede a cernirla
(aloenesapu kitana) o tamizarla, es decir desbrozarla, en un cedazo o manare
(enesapu), es elaborado de tirite (Ichnosiphon obliguus), en forma cuadrada o
redondo (amarrado por bejuco), en finas mallas que permitan cemir lo mas fino
posible la catibia, es sostenida por cuatro varillas, hacia los lados que enmarcan el
manare (aluhehuhukitane), para refinarla y cocinar (jisapakitane) en un budare o
aripo (jorupasa) , es decir un caldero de hierro (joru), ademas utilizan una paleta para
moldear los bordes. L.os hombres se ocupan de la elaboracion de cestas utilitarias
como: mapire, sebucan, ademas tejen las redes para la pesca; las mujeres con una
demostracion de destrezas tejen chinchorros, collares, zarcillos, también ayudan en la
elaboracion de los macutos, entre otros. Aunque de una u otra forma, los hombres y
mujeres cooperan en todas las actividades, hay algunas que son exclusiva de los
hombres, como sucede con la construccion de las curiaras; son los hombres quienes
han heredados esos conocimientos de sus antepasados, son muy pocos los que se
dedican a esta actividad milenaria; entre ellos podemos mencionar: Didgenes Garcia,

Roberto Garcia, Usebio Garcia y Segundo Garcia, (Padre de José Tuis Veliz), se van
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a Cafio Francés, para construir las curiaras, aunque la mayoria de los habitantes de la
comunidad prefieren las embarcaciones criollas y continuamente hacen solicitudes a
las instituciones para que se les donen. Periddicamente las instituciones
gubernamentales le entregan aportes como: embarcaciones fluviales con sus
respectivos motores fuera de borda; hecho que muchas veces genera conflictos por el
control de dichas embarcaciones, generalmente terminan dafiandolas y se convierte en
circulo vicioso para realizar nuevas peticiones.

l.a madera que utilizan es extraida de: ceiba (Ceiba pentandra I), cachicamo
(Calophyllum brasiliensis) jabillo (Hura crepitans), este ultimo es el favorito de los
constructores de curiaras, en el momento propicio, se trasladan a través del Rio San
Juan, al Cafio Francés, donde instalan un campamento provisional, durante un mes
para comenzar la construccion de curiara, escogen el arbol entre 10 a 12 metros, le
quitan la corteza externa, le hacen cortes hasta llegar al corazon de la madera, para
darle forma de curiara, le colocan barro, le ponen temiche (Euterpe oledcea) seco y
lo queman, labor que realizan durante un mes, le van echando agua por dentro. Para
extraer la humedad, es decir el liquido, para esto le hacen cortes y lo dejan durante 3
dias, para que se le vaya disminuyendo el liquido; para realizar esta actividad utilizan
las siguientes herramientas: hachas, azadén pequefio; las mismas la compran en las
ferreterias de Caripito. Ellos prefieren los botes con motores fuera de borda, por lo
que continuamente exigen a las instituciones el suministro de los mismos; es
frecuente escucharlos pedir: “queremos botes, con motores, ya no podemos andar en
curiaras...” (Ubencio Garcia: 2004).

El uso de las embarcaciones fluviales con motores fuera de borda tiene su razon de

ser; son mas rapidas y las travesias que les llevaban hasta dos dias, con el uso de
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dichos motores, solo les lleva un dia y eso es ganancia para ellos, que pueden retornar
el mismo dia a su comunidad, luego de realizar sus actividades de pesca, captura del
cangrejo o corte de madera. En estas actividades pueden participar las mujeres.
Asimismo para realizar dichas actividades, los hombres tejen los trenes, las cestas,
meter los cangrejos y aves capturadas. De igual modo recogen todo lo que consigan
en las orillas de los cafios, desde envases plasticos, hasta pelotas de goma; es posible
que estos materiales hayan sido arrastrados por las corrientes y al bajar la marea se
puede caminar como si fuera arena de playa; ellos utilizan botas de altas de gomas.

l.a pesca es la actividad productiva principal del pueblo warao es la base de su
economia, actividad exclusiva del hombre, incluyendo a los nifios, aprenden desde
pequefios el arte de la pesca, como manejar los implementos de pesca, entre ellos las
redes y trenes que compran en los comercios de Caripito. [.a pesca muchas veces la
realizan en los rios y cafios, tanto los que estan cercanos a la comunidad como el rio
Azagua y hasta lugares distantes como cafio francés. Abundan los peces como:
cachama (Colossoma macropomumy), busco (Callichthys callichthys), morocoto
(Piaractus brachypomum) y en pocas cantidades la pesca de baba (Caimdn
crocodilus fuscus), entre, otras especies.

También utilizan atarraya es una red de forma conica y su tamafio va a depender del
tipo de pez que se desee capturar es lanzada desde la orilla o la curiara, cuando se
tiene la certeza que hay abundancia de peces. Al lanzarse se abre como una sombrilla,
tiene en la punta una cuerda que lentamente es tirada hasta cerrarla y atrapar los
peces, como: bagre cabezon (Steindachneriodon inscripta), 1a curbinata (Plagioscion

squamosissimus), ¢l robalo (Centroapomus ensiferus). Corocoro (Orthopristis ruber).
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En el mes de diciembre llegan hasta la barra de Giiiria, para pescar sabalo (Tarpon
atlanticus), curbinata amarilla (Plagioscion squamosissimus), bagre amarillo
(Zungaro zungaro), lebranche (Mugil liza), lisas (Mugil curema). No deben faltar
las redes y trenes junto a las embarcaciones (curiara: wajipaka), canaletes (jaje),
motor, atarraya, anzuelos, arpones, flechas, cestas (macutos, mapires). Al partir de las
cuatros (4) de la mafiana salen en grupos de tres (3) o cuatros (4) personas por
embarcacion pues se precisa que vayan pocas personas ya que para el retorno se tiene
previsto transportar mucha carga.

Asimismo utilizan otras técnicas para captura de peces, como el barbasco;
primeramente maceran hojas y raices de la planta de barbasco (Phyllanthus
piscatorum — Tephrosia toxicaria) y la vierten en los pequefios cafios seleccionados
y previamente taponado de poca corriente; esa técnica sélo es posible con la marea
baja. El barbasco (Phyllanthus piscatorum — Tephrosia toxicaria), posee una
sustancia, que luego de liberada producto de la maceracion, tiene efectos paralizantes
en los peces, sin matarlos, asi son facilmente capturados. Es una técnica ancestral,
practicada durante milenios y que le ha dado buenos resultados. Actualmente esta
reglamentado por el MARN; por el destruccion de la riqueza ictioldgica de los cafios.
Igualmente la caceria esta orientada hacia las siguientes especies: lapa (teko)
(Cunicalus paca), venado (masi) (Odocoileus oysnotis), cachicamo(oka) (Dasypus),
puenque (ipule), morrocoy (waku) (Testudo scucpta), acure (kuri kuamala)
(Dasyprocta rubrata), Vaquiro (pakera) (Tayassu pecari) danto (napa), conejos
sabaneros (Sylvilagusfloridanus), terecay (oni waku) (Podocnemis unifilis), de igual
manera la captura de loros, entre ellos se encuentran guacamayo rojo (Ara

Chloroptera) - (apujene), loros (Amazona ochrocephala)- (tolomu), cotorras
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(Amazona barbadensis) - (colo), periquitos (Forpus sclateri)-(kirikire), pericos
(Aratinda pertinax)-(peipere), arrendajo (Cacicus cela) -(naputeko), moriche
(Icterus chrysocephalus) - (oreso) y et mono capuchino (Cebus olivaceus ).

En la caceria utilizan como herramientas, escopetas, machetes entre otros. Para estas
actividades se llevan a los nifios mas grandes, para que vayan aprendiendo dichas
actividades, siendo esta la mejor formar de trasmitir los conocimientos ancestrales de
sus antepasados. Cuando sé retinen en nuestra presencia, siempre nos manifiestan su
preocupacion por la pérdida progresiva de su cultura es frecuente escucharles decir:
“Tenemos que llevarnos a los nifios a los cafios”, “;Por qué?, Porque es la tinica
forma que tienen de aprender lo nuestro”, ;Dé que van a vivir en un mafiana...?
Tienen que aprender como pescar, cOmo cazar, cortar madera; cuando los indigenas
se van a los cafios se llevan a sus hijos también, por eso pierden muchas clases, aqui
no hay que comer, hay que ir a buscarlo en los cafios y cuando llega la época del
cangrejo, esto queda practicamente solo...” (I.a época del cangrejo comienza desde el
mes de julio y termina en octubre (Héctor Ruiz, warao de la comunidad). Igualmente
nos piden apoyo para que los indigenas no se ausenten tanto de la comunidad, “...
tienen que ayudarnos, para que los indigenas no se vayan por tanto tiempo a los
cafios, aqui no hay empleo...”

Durante 15 dias, se van a los cafios para capturar aves y otras especies: pavas -
(dokosimo) pavji (Crax alector) - (yalomu), también capturan zamuros (Coragyps
atratus), trae buena suerte para la comunidad, el mono capuchino (Cebus olivaceus)
y el araguato (alouatta seniculus) - (waji).

Para la captura de aves, tumban los chagudramos (Roystonea oleracea) secos, donde

se encuentran los nidos de las aves, para eso utilizan hachas y machetes. Eso es por
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temporada entre los meses de abril y mayo. Hay que estar muy atento, porque en los
palos secos, puede haber abejas africanas (Apis mellifera), muchos han sido picados
y otros han sido perseguidos.

Con el apoyo de PDVSA, conformaron varias cooperativas entre cllas: Siembra del
temiche (Manicaria saccifera), Pesca artesanal, Artesania, Cria de aves, entre otras;
aunque por la falta de acompafiamiento social de la propia PDVSA, ellos no le dieron

la continuidad requerida y al poco tiempo abandonaron las cooperativas.

SHAPE \* MERGEFORMAT

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosi.
Siembra de yuca amarga. Afio Septiembre 2004. Con un crédito de FONDAFA
por mediacion de PALMAVEN.
ILa captura del cangrejo (Aratus pisonii) - (je) se realiza entre los meses de julio —a

octubre, con la luna llena (juanitu/juanicu / joni nakae), es decir que ya la luna llena

junto con la marea viva (joiramata); que ya la luna cay6 en el mar (los indigenas de
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Mosu, pueden llegan hasta las costas de Pedernales). Es el momento en que el agua
cubre todos los manglares, condicion optima de humeda hacia tierra adentro,
pantanosa, para que los cangrejos (Aratus pisonii) - (je), comiencen a salir.

Ademas del cangrejo peludo (Aratus pisonii)-(je), que sale con la marea viva;
también con la marea muerta sale el cangrejo azul (Callinectes sapidus), es mucho
mas grande que el cangrejo peludo (Aratus pisonii) - (je) que tradicionalmente
capturan los warao. Solo que este tipo de cangrejo azul (Callinectes sapidus)- (je) es
mas escaso, aunque segun ellos es de un sabor mas exquisito.

I.a captura del cangrejo peludo (Aratus pisonii) - (je) se convierte en uno de los
acontecimientos mas importante para el pueblo warao. En la comunidad warao de
Most, salen en varias oleadas y en diferentes grupos; todos los miembros de la
comunidad, incluyendo las mujeres y los nifios en la preadolescencia. Es importante
destacar el trabajo que realizan las mujeres, previo a la salida a los cafios, que va
desde la elaboracion de los mapires, la preparacion de la comida, es considerado
como un ritual para obtener buenos resultados en la captura del cangrejo peludo
(Aratus pisonii) (je), vinculado por supuesto a las practicas magicas-religiosas y el
significado que eso tiene para el pueblo warao. Por ser la mujer dadora de vida,
representa la fecundidad, que tiene un significado simboélico para el pueblo warao,

como es la abundancia, que estd presente en la naturaleza.



86

Foto: Rosa Mayo. Caiio San Juan. Captura del cangrejo peludo (Aratus pisonii)
(je) warao de Mosi. 21 de Agosto 2009.
Por otro lado, considerar a los hombres warao desempleados, al no estar realizando
una labor bajo un patrén, es una forma simplista de entender todo su proceso cultural
y pretender emplearlos implica afianzarlos a un sistema laboral que no es propio de
ellos y que ademds desconocen, eso conllevaria a sujetarse a un horario, que nada
tiene que ver con_su cosmovision ancestral, sobre los conocimientos milenarios que
ellos tiene del comportamiento de la naturaleza y el ciclo de mareas, que describen

con exactitud matemadtica, para el manejo de sus actividades cotidianas.

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosu. Aiio 2008
Mujeres tejiendo un chinchorro.
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Foto: Rosa Mayo. Muelle de Mosi. 21 de Agosto 2009.
Saliendo a los caiios para la captura del cangrejo peludo (Aratus pisonii) - (je)
Warao de la comunidad de Mosi.

Foto: Rosa Mayo. Muelle de Mosii. Febrero 2006
Warao de Mosi, comercializando el temiche y madera de mangle, para la
construccion del janoko en dreas turisticas. (Estados Sucre y Nueva Esparta)
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Patrones de asentamientos: comunidad warao de Mosu.

ILos habitantes de Most son mayoritariamente de la etnia warao procedentes tanto de
Guanoco como de Guariquén estado Sucre, de donde se deriva su nombre: Most es
una composicion de Monagas y Sucre, hablan su lengua materna: el warao (guarao).
Su proceso migratorio comienza en 1954 a través del cafio San Juan, cuando el
cacique Navarro sale de Guanoco junto con sus tres esposas hermanas entre si y sus
hijos se instala en lo que hoy conocemos, como Most. Dando inicié al poblamiento
de Mosu a través de diferentes oleadas migratorias que hoy en dia continia. Su
organizacion social sigue patrones de asentamientos ancestrales: construyen sus
Jjanokos en hileras horizontales distribuida en torno al janoke principal del cacique a
partir del pequefio puente que separa a la comunidad de otra comunidad criolla la mas
cercana @ Mosu y que se conoce como El Terminal o Kilometro 8. El rio que los
divides es el Azagua que permite la_comunicacién via terrestre con la carretera
nacional que conduce a la capital del municipio Bolivar, es decir Caripito y que
también se comunica con Maturin

I.a otra parte de la comunidad viene del Cafio I.a Viuda, hacia los lados del Cafio
Francés, es decir provenientes del Estado Sucre.

En la comunidad warao de Mosu, el hombre que se casa con una muchacha tiene que
venir a vivir alli; rasgo cultural, que caracteriza al pueblo warao, se visualiza a lo
interno de su organizacion social y se manifiesta en la relacién que surge entre:
suegro/yerno, que para el pueblo warao es: araji/Dawa. Para (Heinen: 1988, 683) es

la relacion subyacente entre madre/hijas y trasciende a las nietas”. De modo que la
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relacion se fundamenta en la matrilocalidad; donde se asegura que los padres de la

novia tengan garantizada mano de obra masculina.

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosu. Janoko escolar. Mayo 2004
Construido con aportes de PDVSA.

Caracteristica de la vivienda de la comunidad warao de Mosu

ILa caracterizacion de la vivienda de la comunidad warao de Mosu es el janoko, tipo
palafito, en la comunidad la vivienda es construida sobre tierra firme por encontrarse
enclavada en tierra alta. Acostumbrados a construir sus janokos en zonas inundables
en las riberas de rios y cafios, aunque este lugar no presenta esta topografia las
precipitaciones anuales son de gran intensidad y pueden ocurrir algunas inundaciones.
Fl janoko tiene sus bases sobre los troncos de mangle (Rhizophora mangle); (bu),
techo de temiche (Manicaria saccifera) - (yajuji) o moriche (Mauritia flexuosa)-
(ohiru aloco), hoyito o cacao (Theobroma cacao)- (naka kualao), pulgua (kupe
alau), pimentillo (dau aloko kirikiri tai) wina manaca, en el ecosistema warao,

existen 3 clases de manaca: mono, anale y karata (Sabal mauritiformis); (dairo kolu),
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utilizado para amarrar el techo, al igual que el mamure (Heteropsis spruceana Schot)
- (molusi) - (ini), en la actualidad utilizan clavos y alambres; lo primero es limpiar el
terreno, medir con una vara, donde se va a construir la vivienda, después hacen las
excavaciones para enterrar los troncos de mangles, los cuales deben ser, lo
suficientemente grueso para sostener la vivienda. Todo el material que se va a utilizar
para construir la vivienda debe cortarse en menguante, asi el material dura mas, de lo
contrario al temiche le sale gusano y a los troncos le caen gorgojos (Acanthoscelides
ob- tectus), luego de armar la estructura, se coloca el techo, que es totalmente de la
palma de temiche (Manicaria saccifera), luego se recortan las partes que sobresalen
del techo, con la intencién de emparejarlos; en cuanto al apoyo para la construccion,
en el mismo solo participa el grupo familiar, entre mujeres y nifios, quienes ayudan a
cargar los troncos (dau).

El janoko: tiene forma rectangular, a dos aguas, el piso es de tierra, tiene un solo
espacio totalmente abierto, sus medidas varian entre ocho y doce metros cuadrados,
dependiendo de la cantidad de los miembros de la familiar; hay un espacio para la
cocina (jisapanoko); es ubicada en una esquina, donde no le caiga agua, en sentido
contrario de la direccién del viento, puede ser cambiado a cualquier esquina siempre
y cuando no se moje; cabe mencionar que a la cocina se la da un uso familiar, es solo
para los miembros que habitan esa vivienda; a diferencia de otras comunidades del
delta que la cocina es de uso comunitario, puede ser de lefia o a gas, para lo cual, lo
adquieren en Caripito.

En cuanto a la casa de aislamiento, (neumanoko) espacio de habitacion temporal
construido por las propias mujeres, para ser utilizado durante el periodo menstrual y

el proceso de parto; hace varios afios que dejo de usarse, cuando algunas mujeres
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warao, empezaron a casarse con hombres criollos, estos optaron por negarse a
participar en esta costumbre y sacaban a las nifias de la casa de reclusion y a partir de
alli se dejo de utilizar; “Segun cuenta Santa Garcia; ...cuando yo me desarrollé me
metieron en la casa de reclusion y mi cuiiado, un criollo casado con mi hermana me
sacd, desde ese momento no han hecho més casa de reclusion en la comunidad...” —
(Santa Garcia: 2004).

Por otro lado, debemos mencionar que una parte importante de las viviendas de la
comunidad warao de Mosu, son al estilo criollo, construidas de bloques. Hace afios la
Gobernacion les construy6 treinta y cinco (35) viviendas, paredes sin frisar, techo de
zinc y piso de cemento rustico; edificaciones concretadas a través de un Programa
Social conocido como: Autoconstruccion de vivienda, son paredes cerradas, de solo
dos ambientes; las mismas no presentan las mejores condiciones de habitabilidad y
salubridad, sus paredes estan deterioradas, agrietadas, manchadas. sin friso y sus
techos dafiados, laminas desprendidas; desaseadas sanitariamente, conviven en una
situacion de hacinamiento, convirtiéndose en foco para el contagio de enfermedades
endémicas y respiratorias, entre las que podemos sefialar: tuberculosis, neumonia,
bronquitis, paludismo, escabiosis, parasitosis. Ante estd situacion, algunos de sus
lideres manifiestan: “queremos viviendas dignas, como lo dice nuestro Presidente...,
viviendas de bloques”, el gobierno tiene que venir a hacernos viviendas, como la que
hemos visto en la television, con techo de teja...tienen que venir a hacernos el censo
de vivienda...” (Santos Garcia, lider indigena de la comunidad).

De modo que, a cada construccion de vivienda criolla, los habitantes de la comunidad
anexan en la parte de atras su construccion ancestral, (janoko), se pudiera decir que

es para complementar los requerimientos de espacios del grupo familiar; en todo caso
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es un patrén cultural, que no ha sido del todo desplazado y que es importante
preservar, por cuanto el janoko se adapta mejor al clima tropical, es economico y sus
materiales se encuentran en el entorno e igualmente ellos son muy habiles en su
construccion y en la consecucion de los materiales a utilizar, asi como en el manejo
de las herramientas.

En este sentido cabe mencionar que los warao que habitan las viviendas criollas,
desconocen las técnicas de construccién y mucho menos como repararlas; por lo que
se ven en la imperiosa necesidad de acudir a instituciones gubernamentales, que le
construyan nuevas viviendas, que le permitan vivir en mejores condiciones sanitarias;
otra opcion de la que dispondrian es contratar a albaiiiles para que le reparen sus
viviendas; solo que muchas familias no cuentan con ingresos suficientes para costear
los gastos que generan la adquisicion de materiales y el pago de mano de obra; unas
pocas familias, cuentan con ingresos fijos, por trabajar en instituciones
gubernamentales: alcaldia, Zona Educativa, Ministerio de Salud; otros solo contratos
temporales como las madres procesadoras de alimentos, tanto de la Casa de
Alimentacion, como de la escuela.

Es menester considerar la poca disposicién gubernamental para poner en marcha un
proceso de acompafiamiento socio - antropologico; donde la comunidad decida
concientemente el tipo de vivienda mds acorde con sus tradiciones culturales y que no
se dejen deslumbrar por modelos foraneos, es decir criollo, ademas de imprimirle el
sello de la interculturalidad, donde estén presenten los aportes de ambas culturas,
sobre todo en el aspecto alimentario y sanitario.

Ha salido a la luz publica a través de la prensa local las precarias condiciones socio-

sanitarias que afectan a los habitantes de Mosi, muchos de sus janoko, se encuentran
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deteriorados, dada la imposibilitada de renovar sus materiales naturales, los mismos
son considerados por los miembros de 1a comunidad de Mosi como de corta duracién
y los lugares donde se encuentran son muy distantes y de dificil acceso ya que los
cercanos a la comunidad ya han sido deforestados y por tanto requieren utilizar
embarcaciones fluviales, con motores fuera de borda que les permita recorrer grandes
distancias. No se cuenta con el apoyo colectivo para hacerlo mas facil y rapido; I.os
principios de cooperaciéon y reciprocidad tradicional, han ido desapareciendo
paulatinamente de su cotidianidad. El apoyo que se recibe es aquel que proviene del
entorno familiar mas cercano, es decir los que habitan en el mismo janoko y algunos

hermanos ya casados.

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosi. Mayo 2004. Secuencia de construccién
de janoko escolar, con aportes de PDVSA.
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Foto: Rosa Mayo. Abril 2004. Comunidad de Mosi.
Janoko de familias nucleares unos al lado del otro.

Sistema de parentesco de la comunidad warao de Mosi.

El sistema de parentesco surge como el estudio de la estructura social de las
sociedades tradicionales.

La tendencia de la comunidad de Mosu es hacia la residencia matrilocal
postmatrimonial, se caracteriza por una descendencia bilateral o cognatica. Basada en
un sistema de parentesco de tipo hawaiano, bifurcada colateral y en familias
extendidas. Aun cuando predomina la resisdencia matrilocal, donde se manifiestan las
obligaciones de los yernos hacia los suegros (los padres de la mujer). Por cuanto los
hombres representan a la familia y a la comunidad hacia fuera, mientras que las
mujeres tienen mayor influencia al nivel de la familia extendida.

En la comunidad warao de Mosu, la relacion de consanguinidad y afinidad se define
por si ege es masculino o femenino. En este sentido la relacion de parentesco por
afinidad se determina por mantener una distancia que podemos describir como
estricta; existe un tabu entre suegra y yerno, donde los mismos no se deben dirigir la

palabra; solo en casos elementales, sin entablar mucha conversacion.
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De modo que, motivados por el interés de resaltar las diferencias y valorar las
semejanzas con relacion al sistema de parentesco de la comunidad warao de Mosu,
realizamos la siguiente descripcion, tal como ellos denominan a sus parientes:

Mujer casada: (nibobaka/ Delta y Monagas, Mosu: Tida nibopaka)

Hombre casado: (tidabaka/ Delta y Monagas, Mosu: nebu tidapaka /tirapaka)
Casarse: (orinisd/orimojo — od orimojo nisd/ orikod/ Delta y Monagas, Mosu: nae
oridipoto)

e Abuela: (notu: Delta y Monagas, Mosii: notu }

e Bisabuela: (notunese: Delta y Monagas, Mosu: notunese )

e Abuelo: (nobo: Delta y Monagas, Mosu: nopo )

e Bisabuelo (nobonese: Delta y Monagas, Mosi: noponese )

o Abuelastra: (notu: Delta y Monagas, Mosi: notu )

o Abuelastro: (nobo: Delta y Monagas, Mosi:nopo )

e Abuelazo: (nobo: Delta y Monagas, Mosii: nopo )

e Abhijada de sangre: (maukataja): Delta y Monagas, Mos: (Denominacién
designada tanto para nifios y nifias de ambos sexos, que son iniciados para
convertirse en personas adultas, con relacion a las personas que hicieron de
“padrinantes” en los rituales celebrado en el proceso de iniciacion. También
es la denominacion utilizada en la comunidad warao de Mosu, para mencionar
al nifio o nifia con relacion a la persona que lo asistié al nacer, lavandole o
cortandole el cordén umbilical y se le designa como: (danitaja).

e (Cuitado (a): (danitu): Delta y Monagas, Mosi; Es la denominacion que se

utiliza para darle significado a la relacién que surge cuando una pareja se casa
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y tanto los hermanos de la esposa como los de los esposos, de ambos sexos, se
relacionan con la nueva pareja.

Cuiiadito: (danitu sanuka): Delta y Monagas, Mosi; Es la denominacién
designada al hermano o primo carnal de la pareja con relacion a los hermanos
de ésta.

Esposa: (Tida): Delta y Monagas, Mosu; (Ma tida) Mi esposa.

Esposo: (Nipola): Delta y Monagas, Mosti; Mi esposo (Ma nipola).
Hermano (as): (dakoi): Delta y Monagas, Mosi; Es designada la relacion
que existe entre los hijos mayores de ambos padres, sin distingo de sexo.
(daku sanuka). Es denominada la relacion de hermano (a) menor.

Hijo: (Uka): Delta y Monagas, Most; mi hijo (Ma uka), mi hijo mayor (Ma
uka alaje), mi hijo Gltimo (Ma uka ajotayaju)

Madre: (dani): Delta y Monagas, Most; es la que engendra y da vida a un
NUEVO Ser.

Madrina: (danitaja): Delta y Monagas, Mosu; madrina warao, la mujer que
lavoé al recién nacido y le corté el cordon umbilical. (Ma ukataja)

Nieto/nieta: (natolo sanuka): Delta y Monagas, Mosu; es la denominacion
que se le asigna a la relacion que existe entre los hijos de los hijos: nietos
respecto de sus abuelos, todos mis nietos (natolomo).

Padre: (dima): Delta y Monagas, Most; fecunda y pone la semilla en la
mujer para dar vida a un nuevo ser.

Primo (as): (majiro): Delta y Monagas, Mosu; es denominada la relacion de

parentesco que tienen los hijos de ambos hermanos, sin distingo de sexo. De
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este tipo de relacion se escogen los potenciales esposos. Primo menor: (majire
sanuka)

sobrino (as): (majire): Delta y Monagas, Most; Es la denominacioén para
designar la relacion que existe entre los hijos de hermanos de ambos sexos.
Tia: (dakatai): Delta y Monagas, Most; Es la denominacion que se asigna a
la relacion que existe en las hermanas de ambos padres, con respecto a los
hijos.

Tio: (Daku): Delta y Monagas, Mosu; es denominado el hermano de ambos
padres; (daku sanuka), es la denominacién para hermano menor.

Suegra: (dapai): Delta y Monagas, Most; se utiliza estd denominacion, tanto
para la madre del marido, como para la madre de la mujer, en cuanto a la
relacion con ambos conyuges.

Suegro: es denominado (daji): Delta y Monagas, Mosq; padre del marido y
padre de 1a mujer, con relacion a ambos conyuges.

Yerno (a): (dawara/natolani): Delta y Monagas, Mosi (dawa), es la
denominacion que designa a la relacion que surge entre los padres, del hombre
6 de la mujer que estan casados

Nuera: (natolani): Delta y Monagas, Mosu (natolani), es 1a denominacion
que designa a la relacion que surge entre los padres del hombre con respecto a
la mujer que se casa con su hijo.

(Anexo: Arbol Genealégico).
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Practicas religiosas de la comunidad warao de Mosii.

Con relacion a sus creencias magicas — religiosas y su espiritualidad, éstas han sido
desplazadas por la penetracion del cristianismo (evangélico — catolico); aunque
subyace en su memoria colectiva; por cuanto hemos observado en nuestras continuas
visitas que: cuando alguien se enferma, van primero a buscar el wisiratu, es el
Shaman, es decir el “guardidn de la maraca sagrada: (jepu matalo), espiritu de la
maraca o piedra sagrada que el preside el ritual del sag#” (Heinen 1988:663). Fl
wisiratu (matalo), que maneja la maraca sagrada, (claborada por una tapara
mediana, atravesada por un mango largo, que permita facilidad de movimiento, por
dentro le meten piedra blanca, bien seleccionada de la arena de playa). Los habitantes
de la comunidad warao de Mosu acuden al wisiratu cuando son mordidos por
serpientes o animales ponzoiiosos; como: mapanare (Bothrops atrox), cascabel
(Crotalus durissus terrificus) y la coral (Leptomicrurus collaris breviventris) el
wisiratu utiliza la maraca sagrada y para la joa, el tabaco (Nicotiana tabacum).

Aun cuando en la Comunidad warao de Mosu, no hay wisiratu, ellos lo buscan en
San José de Buja o en otra comunidad; solo si no ven mejoria, entonces lo llevan al
médico, porque asi ellos confirman, que es una enfermedad criolla y solo los médicos
pueden curar”. José Luis Veliz, es el enfermero warao de la comunidad, acuden
cuando tienen una enfermedad, considerada como no indigena.

Fl sistema religiosos warao sigue vigente en la comunidad de Mosu, aun cuando no
cuentan con un wisiratu, es decir un intermediario entre el pueblo warao y el jepu o

espiritu malos, los warao creen que el wisiratu: tiene poder sobre el mal, el arbitro
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contra la enfermedad maléfica o los hechizos”; como dolor de estdmago, fiebre, dolor
de cabeza, dolor de muela, decaimiento.

Cuando se empiezan a sentir mal acuden al wisiratu y sopla donde tiene el mal (el
malestar que perturba el suefio), hay wisiratu charlatanes y estafadores.

El ministerio propio del wisirafu consiste: a) en sostener el culto warao, b) ofrecer al
jepu los frutos del campo, de los rios y selvas, c¢) interceder por sus indios ante el
Jjepu (Arotu: Seiior); aplacarlo cuando estd enojado, d) cuidar de los indios,
protegiéndolos contra los jepu o espiritus enemigos; y en caso de enfermedad
atribuida a la posesion del enfermo por uno de esos espiritus enemigos, expulsarlos
del paciente y confinarlo, €) transmitir al pueblo warao las comunicaciones que el
recibe del jepu”. “Estas comunicaciones las recibe el shaman (wisiratu) en suefios o
bajo excitacion del tabaco fumado. Es conviccion del pueblo warao que el wisiratu
es, al menos en su funcién como tal, jepu-pakatu, portador del jepu, que es quien le
comunica el poder...”. “El wisiratu... lo es precisamente por ser tetirgo o sacerdote...
trata con Dios, tiene la facultad de extirpar las enfermedades que caen bajo su control
religioso. Esas enfermedades... no son otra cosa que el malestar producido en el
organismo por la introduccién en alguno de sus miembros de un ente extrafio, un jepu
o espiritu enemigo. ... un enfermo warao no es mas que un poseso. Ese entrometido
es la causa de la enfermedad y del dolor; y la curacion del enfermo no se realizara
mientras no se lo expulse del paciente... S6lo por las oraciones y demas recursos
suprahumanos del wisiratu se puede lograr. El recurso principal y casi exclusivo del
que hace uso el wisiratu y que envuelve toda su actuacion de principio a fin, es la
oracién: deprecatoria, humilde y confiada al Gran Jepu y a los jepus tutelares de la

maraca sagrada, los karelos; ¢ imprecatoria contra el jepu invasor del enfermo...”
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“...son auténticos poemas descriptivos, cargado de contenido maégico de recia y
autentica poesia. [.os hay de dos tipos: los ofensivos y los libertadores o curativos.
Con los primeros lan7a el joarotu la joa o maleficio... los segundos los emplean en
las curaciones de enfermedades atribuidas a la joa...recitar la joa, ensalme magico...
para curar...” Barral (2000: 470 - 682). Por ejemplo en la comunidad estd Reina
Veliz, es una persona que tiene afios sofiando con espiritus y entonces se cree que esta
perturbada por los espiritus. (Veliz: 2009)

Aun que “...la cosmovision y las practicas magicas — religiosa, son los aspectos de la
vida del pueblo warao, mas dificil de penetrar, para conocerla” Heinen (1988:663).
Con la introducciéon de las creencias cristianas han desplazado muchas de sus
practicas, aunque lo hacen muy soterradamente, sin que sea muy visible para la
mirada del observador criollo.

De modo, que si bien etnograficamente no se visualizan muchos de los aspectos de lo
que es la cosmovision del warao, en la comunidad de Mosii no descartamos que los
patrones culturales estén latentes en la memoria colectiva; hemos podido observar un
desplazamiento importante de muchos valores culturales, sin que esto signifique una
desaparicion en su totalidad, puesto que aun mantiene su lengua materna intacta, con
todas las variantes lingiiisticas que caracterizan a cualquier idioma del mundo; esto
quiere decir que los patrones culturales tradicionales subyacen en su memoria
ancestral y que pueden ser revitalizados en el momento que ellos logren tomar
consciencia de lo negativo de su pérdida y la importancia de mantenerla viva para
valorar su diferencialidad cultural y su enorme potencial que les va a permitir retornar
a sus raices esenciales; fortaleza para retomar la rienda de sus destino, con la dignidad

que ancestralmente los caracteriza. Que se reconozcan como pueblo, con toda su



101

riqueza cultural, artesania, mitos, leyendas, cosmologia, danza, misica, organizacion
social y familiar, sistemas ancestrales de produccion econémica y todos los
conocimientos en la construccion de la vivienda tradicional, curiaras o canoas. Son
excelentes canoeros y conocen a la perfeccion todo su entorno natural: fauna, flora,
hidrografia, clima, temperatura, suelos, periodos Iluviosos y sequias, periodos

lunares, entre otros.

Aspectos demograficos de la comunidad warao de Mosu.

En la comunidad warao de Mosut habitan aproximadamente 480 personas, integrada
por mas de 120 familias, que viven en unas 60 viviendas de tipo criollo y 50 en
janoko, las cuales se encuentran en precarias condiciones de salubridad, ellos
confirman lo que se observa en su ecosistema; que no les ha sido posible renovar los
materiales que a través del tiempo se ha deteriorando; por cuanto en su entorno, se ha
disminuido los bosques de mangles (Rhizophora mangle L.) y la palma de temiche
(Manicaria saccifera). Hecho que los obliga a recorrer grandes distancias para
encontrar los materiales requeridos para la construccion de sus janoko como: mangle
(Rhizophora mangle L.), cachicamo (Calophyllum brasiliense), carapo (Carapa
guianensis Aubl) y la palma de temiche (Manicaria saccifera); ellos persisten en su
requerimiento a los entes gubernamentales para que les construyan viviendas de
bloques (tipo criolla).

El asentamiento indigena abarca un é4rea de aproximadamente 100 hectareas. Con
predominio de la familia extendida monogamica; cuando los hijos se aparejan, estos

conforman su hogar aparte, aunque cerca del hogar materno, asi no se pierde ni la
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comunicacion, ni el respeto por la casa materna. Las nuevas parejas, no realizan
ningln tramite legal, ante las instituciones gubernamentales, para el registro de los
hijos, ambos padres pueden presentar ante las autoridades correspondientes a sus
hijos, para que le sea colocados ambos apellidos, tanto el de la madre como el del
padre, los parentescos son muy cercanos y los apellidos que mas abundan son:

Garcia, Veliz, Gonzélez, Rodriguez, entre otros.

Poblacién General de Mosu discriminada por Edad y Sexo.

Cuadro 1: Distribucién de la poblacion por edad y sexo

04 22 36 59
5-6 35 42 78
7-12 30 30 61
13-15 24 23 47
16-17 12 16 29
18-20 18 22 40
21-30 33 26 60
31-40 19 17| 36
41-50 16 16 34
51-60 16 14 30
>=61 7 6 14
Total 233 255 480

Fuente: Consejo Comunal de Mosu. 2006.

Los actuales voceros del Consejo Comunal, fueron recientemente elegidos y los
mismos son: Agustin Veliz, Maritza Veliz, Modesta Garcia, Efrain Gonzalez, Edison
Velazquez, Vicente Urrieta, Miguel Veliz.

Las Mesas son: Energia, Salud, Agua, Ambiente, Alimentacion, Infraestructura y
Vivienda, con tres 6rganos: Ejecutivo, contralor y financiero.

Cabe destacar que en el lugar existen dos tipos de comunidades, una es mas

aculturada y la otra mantiene mayor arraigo por su cultura. En este sentido debemos
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mencionar que los menos aculturados poseen mayor arraigo a su cultura, sélo los
hombres hablan el castellano para las relaciones comerciales con la sociedad
nacional; se debe mencionar que son estos los que continuamente se estan
desplazandose hacia el Estado Sucre a través del Cafio San Juan, es decir van a su
lugar de origen a reproducir las actividades que les son propias: pesca, caza,
recoleccion, entre otros. De modo que la comunidad misma se ha dividido en dos
grupos: uno que se ubica en la zona que conduce al Cafio San Juan (es el grupo que
mantiene con mayor fuerza su cultura) y otro que permanece a la entrada de la
comunidad (mas aculturado, todos hablan el castellano y mantienen una mayor
relacion con la sociedad nacional; incluso se llegan a aparejar con criollos, en el caso
de algunas mujeres de la comunidad, casadas con hombres criollos, viven en la
comunidad como un miembro mas de la misma; hasta el momento no se ha observado
a ninguna mujer criolla casada con hombre warao al menos en esa comunidad, se
desconoce si esto ha ocurrido en otra comunidad.

En cuanto a sus formas de enterramientos, ellos han asumido el tipo occidental e
incluso, entierran a sus muertos en el Cementerio Municipal de Caripito, en urnas,
donadas por la Alcaldia del Municipio Bolivar o I.a Loteria de Maturin, cuando el
deceso ocurre en el Hospital de Maturin. Anteriormente los warao enterraban (joita/

Jjoita) a sus difuntos en sus propias curiaras.

La menstruacion y el parto tradicional warao en Mosu

En la cosmovisién del pueblo warao, “... cuando la mujer casada quiere saber el

tiempo que tiene de embarazo, observa la luna, si le viene la menstruacién, no esta
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embarazada, entonces continua observando de los cambios de luna. Al quedar
embarazada, comienza a contar el tiempo por transcurrir partiendo de la posicion de
la luna...” (Veliz: 2008). Para el pueblo warao, los ciclos de la luna marcan la pauta
de la menstruacion y fijan la fecha de los partos.

LLa palabra menstruacion viene del latin “menstruums” y su origen es “mensis”; que
significa “mes”. Popularmente este proceso es mas conocido o tiene otras acepciones
tales como: “la regla”, “el mes”, “el periodo”, “la visita”, “el tomate”, “la luna” y
multiples designaciones mas, segin las diferentes culturas (3).

I.a menstruacién se define como una descarga fisioldgica ciclica de sangre y tejido
del endometrio del utero no fecundado a través de la vagina. El término ciclico se
refiere al hecho de que tal descarga ocurre en intervalos periddicos. Fisiologico,
quiere decir que el sangrado es consecuencia de un proceso normal -fisioldgico- y no
de una enfermedad o un trauma. De esta forma se puede afirmar que la menstruacion
seria por tanto, desde el punto de vista organico, una simple hemorragia por
deprivaciéon hormonal. En otras palabras, la menstruacion es el derramamiento
periédico y normal del revestimiento del utero o endometrio, que ocurre en ausencia
de un embarazo. [.a menstruacion es solo parte de un proceso en marcha, el ciclo
menstrual y se refiere a la totalidad del ciclo de crecimiento, desarrollo y por Gitimo,
derramamiento del endometrio (4).

Siendo la menstruacion una manifestacion fisica, de unas series de alteraciones tanto
somaticas como psicologicas, que sufre la mujer; el inicio de la menarquia hasta la
menopausia, es un proceso fisiologico que afecta a la mujer en edad de procreacion,
ademas lleva implicito enormes cargas discriminatorias, restricciones y prejuicios

hacia la mujer; quien por tiempos remotos ha sido objeto de tabu social. T.a
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menstruacion ha servido de pretexto para excluir a las mujeres de todo protagonismo

del quehacer de la humanidad.

Fl tabu contra la mujer durante su embarazo y menstruacion fue comin entre muchas
naciones en los siglos pre-cristianos. No tan sélo las mujeres eran consideradas

“impuras” durante esos periodos, sino en peligro de contagiar su impureza a otros.

Los primeros datos que hacen referencia a la discriminacion de la mujer; los
encontramos en los pasajes biblicos del Antiguo Testamento (Levitico 15:19-29).
“Cuando una mujer tenga flujo de sangre y su flujo salga de su cuerpo, quedara
impura durante siete dias. Igualmente, todo objeto sobre el que ella se siente serd
inmundo, como en la impureza de su Menstruacion. Cualquiera que toque estas cosas,
quedard impuro. Lavard su ropa, se lavard con agua y quedara impura hasta el
anochecer. 'Cuando ella quede limpia de su flujo, contara siete dias y después quedara
purificada. Al octavo dia tomara consigo dos tortolas o dos pichones de paloma y los
llevara al sacerdote a la entrada del Tabernaculo de Reunion”.

Toda sociedad construye su sistema de creencias en torno a la menstruacion. Es
importante comprender como toda comunidad percibe y describe este fenémeno y su
comportamiento de acuerdo con ello. Construyendo un todo simbodlico alrededor de
este fendmeno natural, que en algunas ocasiones se llega a estimar de orden
sobrenatural.

Al ser la sangre menstrual la Ginica que el cuerpo expulsa sin ningln tipo de dolor,
sin haberle ocasionado alguna herida, mas que la necesaria para que el ciclo vuelva a
empezar. Sin ninguna evidencia cientifica, se prohibia el contacto del esposo con su

esposa menstruante porque se creia que las criaturas nacidas de esa relacion serian
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enfermas, leprosas y hasta poseidas por el demonio. También se consideraba que el
contacto con la sangre de la menstruacion secaba las flores, ennegrecia el bronce y
detenia el desarrollo de las frutas. Todavia en el siglo XIII los tedlogos cristianos
advertian que era pecado mortal tener relaciones con una mujer menstruante porque
de esa relacion nacian nifios enfermos o endemoniados.

Investigaciones decisivas llevadas a cabo por los doctores Macht y Lobin en el
laboratorio de la Universidad Johns Hopkins... han descubierto cierta toxina,
llamada ""menotoxina', en los variados fluidos corporales de una mujer menstruante.
Se cree que esta toxina se pone de manifiesto en grandes cantidades, justo antes y
durante los primeros dias del inicio del periodo menstrual. L.os estudios han revelado
que la menotoxina posee un efecto inhibitorio sobre el crecimiento de raices, tallos,
brotes, levaduras y afecta las propiedades geotropicas de las plantas de semillero.

(Garcia: 2006)

I.a menstruacion como tabd: es una norma sancionada sobrenaturalmente siendo muy
peligroso su incumplimiento. [.a menstruacion como polucidn, es una contaminacion

no material sino simbolica; se han identificado cinco clases de tabu:

Aquellos que requieren aislamiento de la mujer menstruante.

J Los que prohiben las relaciones sexuales en este periodo.
. Los que prohiben preparar alimentos, sobre todo, para sus parejas.
. I.a sangre menstrual es peligrosa en si misma.

. En algunas culturas (cristianos ortodoxos) estan excluidas de la comunion.
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En la comunidad warao de Mosq, la mujer con la menstruacion debe acatar ciertas
prohibiciones, no puede entrar al rio cuando el esposo esta pescando, porque si entra
anula el poder del barbasco (Phyllanthus piscatorum — Tephrosia toxicaria) y los
peces se sanan y no se pesca nada, tampoco puede tocar los instrumentos de la pesca.
Asimismo los hombres que tienen recién a sus esposas embarazadas tampoco pueden
entrar al rio; para que el esposo entre al rio y no sobrevenga nada maléfico, se le debe
pegar con las raices del barbasco y asi neutralizar la energia negativa de la mujer. Lo
que reafirma el poder magico que se cree emana de la mujer menstruante,
embarazada y recién parida.

Providencia Veliz, (2008). Nos relata su experiencia en el parto tradicional warao:
(Dijaward), donde sélo pocas familias mantienen vigente el parto tradicional, son
aquellas familias con mayor arraigo ancestral, otras mujeres acuden a las consultas en
los centros de salud de Caripito o a Maturin; alegando que se les puede presentar una
situacion de riesgo. De hecho hemos sido testigos de partos delicados, bebes
prematuros y muerte de la madre, en caso de situaciones peligrosas, todas acuden a
un centro de salud, independientemente de su experiencia en el parto tradicional; ellos
no saben las causas que producen los embarazos de alto riesgo; es posible que los
cambios de habitos alimentarios a través del consumo de alimentos procesados
industrialmente, como enlatados, harinas, pastas, arroz, aziicar, entre otros; hayan
favorecido el debilitamiento del sistema inmunoldgico del pueblo warao, con mayor
influencia en la mujer embarazada ((webira/ukamobaka).

En la comunidad warao de Most es frecuente los embarazos de altos riesgos; tal vez
motivado a las criticas condiciones de salubridad y a los elevados indices de

tuberculosis, consecuencia de la desnutricion severa; aunada al desplazamiento de los
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saberes ancestrales de parto tradicional. T.as mujeres que hayan tenido varios hijos
estan en el deber moral de acompafiar a las mujeres de su grupo familiar en el
momento del parto, incluso les dan los primeros cuidados a la parturienta, asisten a la
«partera», quien es la encargada de prestar el mayor apoyo a la parturienta.

Es muy importante que la mujer adopte durante el proceso del parto una posicién
vertical, en cuclillas o sentada sobre un tronco.

Anteriormente en el parto tradicional se preparaba la casa de reclusion, en un lugar
apartado de la comunidad, que en warao es: Dijawaranoko/ dijaward a janoko, en la
actualidad la casa de aislamiento ya no se utiliza; solo se prepara un rincon del
Jjanoko, separado por una cortina improvisada, cuando la mujer se encuentra en
trabajo de parto se le da a tomar «guarapos» de jengibre (Zingiber officinale Rosc),
hojas de catuche o guanadbana (Amnona muricata), flor de cayena (Capsicum
Sfrutescens), malta caliente con canela (Cinnamomun zeylanicum) y la flor de
auyama (Calabacera cucurbita pepo L.), Para ellas, €sta es una forma de ayudar, para
que el parto resulte sin problemas y con mayor rapidez, simultaneamente se coloca un
fogdén, que se mantiene encendido, muy cerca donde se encuentra la parturienta, entre
los implementos que utiliza en el janoko estan: un tronco, donde se sienta la mujer y
se agarra de un mecate, otra opcion es con el apoyo del marido, quien la sostiene, por
debajo de las axilas; por la fatiga del trabajo de parto, la mujer se reclina un poco
sobre las rodillas del hombre, quien se colocan en cunclilla, para soportar el peso de
la mujer, cuando nace el nifio; con el apoyo de la partera, se le corta el ombligo al
nifio y se ayuda a la mujer para que expulse la placenta; se le acuesta en el
chinchorro, muy cerca del fogén para que gotea la sangre de la parturienta

(erijawaratu); solo unas pocas mujeres de la familia acompafian ese momento y se
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encargan del nifio, le hacen la respectiva limpieza y le ponen pafiales; este acto ellos
lo denominan: (erijawaratu/ ma jojarapita/ ajojarapita/ajojarapita).

Para el pueblo warao es de mucha importancia mantener encendido el fuego,
percibido como la prolongacion del propio sol, su representante sobre la tierra. El
fuego simboliza la purificacion, el que regenera y protege. El fuego es el
abastecimiento de luz y calor; debe mantenerse siempre encendido.

Por otro lado de existir un wisiratu en la comunidad, su esposa no puede acompafiar a
ninguna de sus hijas en el momento del parto, porque la impureza de la sangre pone
en peligro al wisiratu; esta costumbre se conserva sélo en algunas familias de la
comunidad, las que estan menos aculturadas por la sociedad occidental; igual caso
para la mujer menstruante, pues esta debe abstenerse de mirar a los hombres e incluso
a otras mujeres.

[.a mujer embarazada recibe el nombre de: (wepira /ukamopaka). El momento del
parto es considerado por el pueblo warao, como un acto muy intimo, donde no se
aprueba la presencia de extrafios, asi que solo lo que ellos puedan informarnos de lo
que ocurre generalmente dentro del (dijawara janoko / janoke), de acuerdo a los
datos aportados por nuestros auxiliares de investigacion es que la posicién que adopta
la mujer durante el proceso del parto es vertical, apoyandose en un tronco de madera,
en posicion de cuclillas y siempre cuenta con el apoyo familiar; entre los que se
enuentra el esposo que estara acompafiando a su mujer dandole apoyo moral.

I.a placenta es cuidadosamente examinada, para asegurarse que esté completa, de lo
contrario se debe buscar un wisiratu, que ayude con cantos, rituales y masajes, para
expulsar cualquier resto en el utero, se envuelve en un manojo de hojas y se entierra

cerca de la vivienda, que no quede expuesta, porque puede atraer a los jebu, que
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pretenden comérsela, de ocurrir esto, se produce la muerte de la madre. Igualmente se
cree que la sangre es perjudicial para las actividades cotidianas que se realizan en la
comunidad, puede ocasionar dafios importantes en la siembra, la pesca, la caceria y
otras actividades habituales de la comunidad. [.a sangre de una parturienta atrae a los
nabarao, son los espiritus que toman la forma de foninas, viven debajo del agua y
suelen “encantar” a los vivos, que dejan de comer y pueden morirse; asi que una de
las maneras de mantener alejados a estos espiritus es por medio de un jecu, el fogén
encendido, ilumina y mantiene caliente el janoko, aleja a los nabarao.

De manera que se reafirma la importancia que tiene para el pueblo warao su
cosmovision, como la guia espiritual en el quehacer diario de todo lo que acontece en
sus vidas mediante la intervencion de seres sobrenaturales.

Asimismo el nacimiento estd asociado a un contexto familiar, donde estan presente
los conocimientos de la medicina tradicional del pueblo warao, mediante la
administracion de infusiones calientes a base de plantas, el lugar elegido para el parto,
la asistencia de la partera, los elementos que seran usados, las dietas que deben
seguir, entre otros, son componentes que rigen el sistema normativo y de rituales que
le dan un sentido mégico a este proceso. De modo que el embarazo, parto y
puerperio, se dan dentro de un contexto cultural muy diferente al occidental. Siendo
las parteras tradicionales y experimentadas, con sus experiencias y pericias del
mundo en que viven, aprecian el sentido estimulante de las plantas y todo cuanto
rodea al hombre, hecho que les garantizard de manera exitosa la culminacion de todo
un proceso: el nacimiento de una nueva vida.

Otra proteccion consiste en tender una cinta de moriche (Mauritia flexuosa)

alrededor de la vivienda para alejar todo hechizo.
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El periodo de descanso absoluto de la parturienta es de tres dias, luego puede bafiarse
con agua tibia y solo retoma sus actividades cotidianas después de dos semanas o
mas. El descanso se ajusta a las condiciones en que quede la madre después del parto
y a su capacidad de recuperacion. La pareja espera un tiempo prudencial para
reanudar las relaciones sexuales, hasta que la mujer recupere su ritmo normal.

En cuanto al cuidado de la alimentacion, ésta se fundamenta en el consumo de caldos
de gallina (Gallus gallus) o pollo (Gallus gallus), complementado con ocumo chino
(Colocasia esculenta L. Schott) o platano (Musa paradisiaca), todo sancochado. No
debe consumir carne de caceria, como venado (Odocoileus virginianus), pues impide
que el nifio camine, lo mas aconsejable es: pescados, aunque hay ciertas
prohibiciones en el caso del laulao (Brachyplatystoma sp), cachama (Colossoma
macropomus), payara (Hydrolycus armatus) y rayado (Pseudoplatystoma fasciatu),
bagre amarillo (Zungaro zungare), lebranche (Mugil liza), curbinata (Macrodon
ancylodon), palometa (Mylossoma sp), coporo (Prochilodus mariae), y dorado
(Salminus maxillosu). Solo el morocoto (Colossoma brachypomum) se puede
comer, pero hay que tener cuidado de no confundirlo con la palometa (Mylossoma
sp), que la mujer recién parida no puede comer ya que perjudica a los nifios. Los
pescados con escamas producen un estado de impureza (awisi), acidez y reflujos tanto
en la madre como al recién nacido.

Estas dietas permitirdn a la madre proporcionarle una lactancia adecuada al recién
nacido, la que podra mantener a lo largo de los primeros meses y continuar con el
periodo de lactancia hasta que 1a madre lo decida. Ademas, se observa la restriccién

en el reinicio de las relacionas sexuales.
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FEl pueblo warao no escapa a la influencia del mercado que ofrece alimentos
procesados quimicamente y que de una u otra forma ha venido alterando su
tradicional sistema nutricional a través de los cambios de sus hébitos alimentarios que
afecta de manera negativa su salud. De modo que la poblacion warao desconoce el
contenido nutricional de estos productos alimenticios que pueden ser la causa de la
grave desnutricion que afecta principalmente a mujeres embarazadas, nifios y
ancianos.

La introduccion de alimentos procesados industrialmente ha modificando
sustancialmente los patrones alimenticios del pueblo warao, generando en etlos una
dependencia del mercado foraneo. Hecho que causa preocupacion, por la temprana
edad en que reciben la influencia de dichos alimentos, porque es a través de los
alimentos que consume la madre lactante, que el recién nacido recibe su
alimentacion. Para el pueblo warao la alimentacion del recién nacido debe ser
exclusivamente de leche materna, por lo tanto la madre lactante tiene que producir
leche en abundancia, de modo que su alimentacién debe estar basada en el consumo
de caldos de morocoto (Colossoma brachypomum). Tgualmente cuando la madre
tiene problemas para producir leche, se recomienda darle masajes en los senos, con
agua y sal, ademas tomar bastante avena (4vena sativa). Hemos observado con
mucha satisfaccion que los nifios son amamantados hasta aproximadamente 3 afios.
Asimismo, para evitar que los recién nacidos se enfermen, deben mantenerlos
recluidos en el janoko, hasta tanto no se le haya caido el ombligo, esto puede durar
unos nueve dias. Tampoco es aconsejable la visita de extrafios, porque podria echarle,
«mal de ojo», asi que para evitar que esto ocurra le colocan una que otra proteccion,

la cual consiste en unas cintas de colores rojas y negras, atadas a los pies y manos del
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nifio de manera cruzada: se ata una cuerda negra en una muiieca y en la otra mufieca
se ata una de color rojo. En los tobillos se amarran dos cintas, roja y negra, de manera
que cada color quede en el lado opuesto con respecto a las anteriores. Se utilizan
amuletos protectores de huesos de animales como tigres (Pantera onca), caimanes
(Crocodulus intermedius) y zamuros (Cathartes aurg). También utilizan como
amuletos, azabaches enlazados al cuello, si alguien con vista «fuerte» mira sin querer
al recién nacido, no lo enferma sino que se rompe el azabache, que se desecha una
vez. que se haya dafiado. También esta presente la influencia cristiana cuando alegan
que a los nifios hay que ensalmarlos con agua bendita, como proteccion contra el
«mal de ojo».

También existen restricciones para el padre, el cual deberd abstenerse de trabajar
durante los primeros tres dias de nacido el hijo o la hija, porque al estar cerca de su
mujer «absorbe los olores del parto» y dicho olor ahuyenta a los animales.
Igualmente no debe comer caceria y algunos tipos de pescado, es decir, los mismos
restringidos a la mujer. Estas practicas se mantienen con mayor arraigo en la
comunidad menos aculturada de Mosa.

En resumen lo esencial del parto tradicional warao son los beneficios materno-
infantil que facilitan la libertad de movimiento y permiten una mejor adaptacién al
dolor durante el trabajo de parto, acorta el periodo expulsivo, disminuye el numero de
episiotomias y proporciona el encuentro inmediato al nacimiento entre madre-hijo.

Es importante sefialar que la OPS reconoce que el parto vertical es mas saludable
tanto para la madre como para el nifio. La verticalidad es la posicion fisiologica
adoptada instintivamente por las mujeres a lo largo de la historia, la cual fue

modificada por la industrializacion del nacimiento, acostando a las mujeres para parir,
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transformando el proceso de nacimiento en un "acto médice", desconociendo la
sabiduria ancestral de los pueblos indigenas.

Las investigaciones cientificas comprueban que parada, en cuclillas o sentada, la
pelvis de la madre se amplia al maximo, lo que no sucede cuando esta en posicion
supina (parto horizontal). Se produce menos dolor a la gestante y facilita la salida del
recién nacido. Quiza para las mujeres de la ciudad esta modalidad de parto suene a
novedad y hasta la puedan considerar perjudicial; sin embargo, las mujeres indigenas
pueden dar fe de que no es asi porque ellas y las madres de sus madres han dado a luz

de esta manera desde tiempos inmemorables.

Durante el periodo “expulsive”, en la sociedad occidental, la parturienta es colocada
en posicion horizontal con las piernas suspendidas, no se permite aprovechar la fuerza
de gravedad, por el contrario se elimina la potencia de la musculatura de las piernas,
la cabeza del feto permanece con mds fuerza y durante mds tiempo contra los
elementos anatomicos de la pared uterina posterior, comprime aorta y cava,
disminuye la ventilacion pulmonar, dificulta la mutacién del sacro y aumenta el gasto
cardiaco, conducta claramente perjudicial o ineficaz que debiera ser eliminada, segin

Clasificacion de Conductas en el Nacimiento Normal OMS-OPS.

En el marco de un proceso de interculturalidad en el aspecto materno-infantil, se debe
manejar una serie de estrategias metodolégicas, que permitan establecer puentes
culturales; generando espacios de encuentro de saberes, entendiendo que la
interculturalidad trasciende lo indigena, puesto que trastoca todos los cimientos de la
estructura social: involucra la interrelacion dialogica de la diversidad de saberes de

los actores sociales, que se manifiesta en los aportes de la indianidad, lo
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afrodecendientes, lo europeo; conteniendo en las clases sociales, géneros, regiones,
comunidades, herederos de una riqueza cultural inica en América Latina.

Es la bisqueda de proporcionar una efectiva atencion a la mujer gestante, tanto en el
pre parto, durante el parto y en el posparto. Por lo que se requiere fortalecer las
capacidades institucionales, adaptandolas a la cultura de los usuarios, incluyendo las
de resolver las principales complicaciones del embarazo y nacimiento, mejorando los

servicios e incrementando de esta manera su cobertura.

Algunas sociedades le otorgan un caracter sagrado por asociarse con las fases de la
luna, similares al ciclo menstrual de 28 dias; la menstruacion adquiria en estos
pueblos algo magico. Otras, en cambio, le atribuian al flujo menstrual consecuencias

nefastas para las cosechas.

Sistema de organizacion tradicional/ vs. Organizacion actual.

I.a forma de organizacion tradicional es considerada de tipo cacicazgo, la que ha sido
sustituida por un consejo comunal, tiene voceros de acuerdo a las mesas que fueron
aprobadas en asamblea comunitarias; actualmente mantiene enfrentados a los lideres
tradicionales, dando lugar a nuevos lideres.

Mantienen su liderazgo compartido: José T.uis Veliz, enfermero, Héctor Ruiz, el
custodio de la Escuela Indigena Bolivariana y Ubencio Garcia, quien fuera delegado
de la Comision de Demarcacion de Tierras Indigenas ante el MARN, aun cuando
ceso en sus funciones al serle otorgado a Most su titulo de tierra, entre otros.
Actualmente se van a disputar la concejalia de los Municipios Punceres y Bolivar:

José Luis Veliz y Santo Garcia. Significa que la comunidad podria tener dos
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concejales por ambos municipios, aunque esto también podria generar en un
resquebrajamiento de la comunidad, es decir dividir a la comunidad, con su carga de

problemas socioculturales, que arrebatan la esperanza de un mundo mejor.

N° | Nombre y Apellido Organizacién Teléfono Direccién
1| José Luis Veliz Enfermero de la comunidad Most
2 | Santos Garcia Obrero de 1a Alcaldia Mosa
3 | Ubencio Garcia Obrero de la Escuela Indigena Mosu
4 | Héctor Ruiz Lider natural Mosi
5| Victorina Garcia Nicho Lingiiistico Mosi
6 | Francisco Garcia Vigilante de la Escuela indigena Mosu
7 | Vicente Urrieta Vigilante de la Escuela Indigena Mosi
8 | Héctor Garcia Obrero de la Escuela Indigena Mosu
9 | Asuncién Garcia Mantenimiento de la Escuela Indigena Mosti

10 | Santa Gareia Madre procesadora del Pae Mosi
12 | Italia Garcia Madre procesadora del PAE Mosii
13 | Santa Garcia Enfermera indigena labora en la
Consulta Indigena en el hospital “Dr. Mosua
Manuel Niiiiez Tovar”, en Maturin

Identificacion de los principales lideres y organizaciones de la comunidad
Fuente: Comunidad indigena de Mosu. Agosto 2010

Artesania tradicional warao.

La comunidad warao de Mosi mantiene intacta la fabricacion de su artesania
ancestral, como la elaboracion de chinchorros (a); el chinchorro es elaborado de
fibra de moriche previamente preparada para ello, a través del siguiente proceso:

luego de extraida de la palma de moriche (Mauritia flexuosa) en 1o mas remoto de
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los cafios, por cuanto no hay especies cercanas; se procede a cocinar en recipiente
grandes o calderos (jolokapo), también le dicen “canarin” se secan al sol y le dan
forma de hebra, lo hilvanan de la siguiente manera: se lo extienden en la parte
superior de la pierna derecha y lo van estirando con la mano derecha, con
movimientos de arriba hacia abajo, hasta obtener la fibra lista para elaborar el
chinchorros (ja), cestas, pequefias ornamentales y grandes utilitarias (tolotolo), de
material de tirite (Tchnosiphon obliguus) ¢ igualmente trenzan los diferentes tipos de
mapires (jeyw/je ujue), es una cesta de tirite (Ichnosiphon obliguus) que la tejen de
la siguiente manera: entretejida en forma de mallas, que se asemeja a una trompeta,
de boca ancha y muy utilizada en la captura de cangrejos. También sirve para
almacenar, fécula de yuruma, pescar o recoger buscos (Callichthys callichthys), y
como jaula de pajaros, entre otros.

[.a mujer warao expresa su enorme creatividad en la elaboracion de accesorios para
uso corporal con las semillas (ramuna), de gramineas como: pepa de zamuro,
lagrimas de San Pedro (Coeix lacryma-jobi)-(jakuakuaja/akuakuaja), peonia
(Paeonia officinalis) - parapara (Sapindus Saponaria); para elaborar collares (nasi),
zarcillos o pendientes (kojokojutu), pulseras (mojorokoya), entre otras artesanias de
tipo ornamental.

Otras de la artesanias utilitarias son: manare (manari / manari d ka), es un cedazo o
cernidor, cuadrado, trenzado de tirite (Ichnosiphon obliguus) y de junco americano
(Eleocharis mutata (L.), para cernir la harina de yuca amarga (Manihot esculenta) y
sacarle los grumos de la yuca y que quede mas compacta, para la elaboracion de

casabes (aru/ arutao).
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Sebucan (arujuba), elaborado con fibra de tirite (Ichnosiphon obliguus) y junco
americano (Eleocharis mutata (L.), en idioma warao: sejoro /awara/sejoro jokuaja,
para exprimir la yuca y extraerle el veneno, mejor conocido como “yare”, obteniendo

asi la harina, que dara forma al casabe (cazabe).

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosi. Septiembre 2005
Tejiendo las cestas de tirite

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosii. Septiembre 2005
Tejiendo los macutos pequefios para colocar objetos personales.



Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosii. Septiembre 2006
Tejiendo los sopladores de tirite
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Animales domésticos y mascotas.

En la comunidad warao de Mosu, tienen animales domesticados como: mono
capuchino (Cebus olivaceus), nacu/ nacu soromo/ nacu, sorobo/ nacu soropo, zamuro
de cabeza roja (Cathartes aura), pule/ domu sabana/ bokoboboko/domu
sapana/Pokopopoko, bure jesimoida/ Pule jesimoida/burerobo/ burea robo/pure
aropo.

En la mitologia guarauna, jefe de todos los zamuros, que habitan sobre las nubes.
(Pule kuamana/), 7amuro promotor de la agricultura, cuyas primeras semillas arroj6
desde las nubes. (Ver mito warao).

En cuanto a los perros como animales domésticos son designados con los nombres
de: (bedo/bero/bejo/beoro/bedoro, beroro / Peolo), sal perro, (weba naru, beroro/
wepa naru, peolo), perro cazador (beoro a konatu/ beroro a jarako a konatw/ beroro
a kabatu/ peolo a konatu/ Peolo a janoko a konatw/ peolo a kapatu), gatos (misi/
mesi), gato montés (dauna mesi o misi/ bisikamo/ jo bisikamo/ misi/ pisikamo/ Jo
pisikama), gato tigre, (Felis silvestris silvestres), cunaguaro (Leopardos pardalis)
(ioijoi). Todos los animales silvestres que han sido domesticados conviven en total
armonia en la familia que lo ha acogido y respetado por los demas miembros de la
comunidad: baquiro (Tayassu pecari) — pakela, cerdo o cochino (Sus scrofa
domestica) — upulipaka. Pajaritos (domu auka/ domu mojomokeraja/ domu auka/
domu mokomokeraka), pajarito amarillo, de pecho oscura comedor del néctar de las
flores (domu simo), pajarito picia o cucarachero (Donacobius atricapillus),

guacamayo (Ara ararauna) - (apujene.)



121

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosu. Mayo 2005
Aves: guacamayo (Ara ararauna) - (apujene.)

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosti. Mayo 2005.
Mono capuchino (Cebus olivaceus) — (Naku)

Foto: Rosa Mayo. Comunidad de Mosu. Agosto 2005.
Cochino (Sus scrofa domestica) — upulipaka.



122

Servicios basicos de la comunidad warao de Mosi.

a) Educacién.

En Mosu existe una “Escuela Bolivariana Indigena”, anteriormente era una escuela
Unitaria, en 1999 es convertida en” escuela indigena”, se construyen nuevas aulas
para ampliar la matricula y atender a mas de 180 nifios warao, el personal docente es
jotarao, es decir “no warao” y no hablante de la lengua warao, por lo tanto ain no se
ha implementado la Educacion Intercultural Bilingiie. Hasta ahora los docentes que se
han incorporado son 12 profesores en total, para una matricula de 144 escolar
distribuidos de la siguiente manera:

. EDUCACION PRE ESCOLAR. 40

J EDUCACION PRIMARIA. 104

. EDUCACION SECUNDARIA. 35

I.os maestros no se manejan desde la perspectiva intercultural y las clases impartidas
son el idioma castellano. Por esa razon los padres les hablan a sus hijos en castellano,
y observamos con enorme preocupacion que los nifios al realizar sus juegos infantiles
se comunican en dicho idioma. Es fundamental que el pueblo warao de Mosu se
active enérgicamente para tomar en sus manos sus propios procesos educativos y los
entes educativos deben hacer un mayor esfuerzo en preparar a los indigenas en el
respeto a sus caracteristicas étnicas particulares, para que asuman el reto de la
transformacion del sistema educativo warao.

b) Vias de penetraciones y formas de comunicacién

Ia principal referencia de esta comunidad es la poblacién de Caripito, capital del

Municipio Bolivar del Estado Monagas, se vinculan a ella mediante una via asfaltada
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de aproximadamente 6 Km. la misma le permite el acceso a la carretera nacional, via
Caripito — Maturin. La via antes mencionada presenta un fuerte proceso de deterioro,
por la falta de mantenimiento, no existe servicio de transporte publico, teniendo los
pobladores que hacer el recorrido a pies, en bicicleta o esperar de manera ocasional
algiin transporte particular que le den un aventon.

Oftra forma de comunicacién con el exterior es el uso de la via fluvial a través del
Cafio San Juan, que los comunica con la misma poblacién de Caripito y con el resto
de las comunidades de los cafios mas remotos y el Estado Sucre.

c) Energia eléctrica.

l.a poblacion esta conectada el Servicio Regional de Electricidad. Cada vivienda
cuenta con energia eléctrica. Por lo tanto también se informan del acontecer diario
por medio de la radio y la television. Existen mas de 10 familias que poseen nevera,
hay 5 familias que poseen televisores, muy pocos tienen equipos de sonido.

d) Agua potable

Existen conexiones y servicios de agua potable a través de un pozo perforado que
tiene instalada su planta para el suministro, estan distribuidas en distintos sectores de
la comunidad en diferentes puntos de toma de agua, que la gente utiliza para su
quehacer diario. Sin embargo los mismos no tienen mayor cuido y el desperdicio de
agua es abundante, pudiéndose notar fugas de aguas que se empozan, convirtiéndose
en potenciales fuentes de contaminacion, fundamentalmente para la poblacion

infantil.
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e) Servicio publico de salud

Existe un dispensario que cuenta con los servicios de un enfermero de la propia
comunidad indigena (auxiliar de enfermeria simplificada: José Iuis Veliz), una
atencion primaria muy limitada, que funciona regularmente. 1.0s medicamentos son
suministrados por la DRS y la alcaldia del municipio bolivar, pero aun asi no lograr

satisfacer la demanda de la poblacion.



Capitulo V

o

Sistema lingiiistico comparativo de la comunidad warao de Mosi y

Delta Amacuro.

El sistema lingiiistico de la comunidad de Most esta dentro de la filiacion lingiiistica
warao; considerada independiente, hasta tanto no se den nuevas investigaciones que
puedan indicar su filiacion definitiva.

I.a estructura gramatical del idioma warao de la comunidad de Mosd, no varia
significativamente en relacion a otras comunidades warao que se encuentran en
lugares geograficos mas distantes.

El idioma warao, como todos los idiomas del mundo, tiene su propio alfabeto. Fl
alfabeto del idioma warao, fue aprobado por el Ministerio de Educacion, con caracter
experimental, de acuerdo al Decreto 283 del 20 de septiembre de 1979, destinado al
proceso de revitalizacion cultural a través de la Educacion Intercultural Bilingiie y
reconocida en la Constitucion de la Republica Bolivariana de Venezuela.

Fl alfabeto del idioma warao consta de dieciséis letras, cinco vocales y once
consonantes.

En este sentido realizaremos un anélisis comparativo de la variante lingiiistica del
idioma warao, hablado en la comunidad de Mosu, con el hablado en el resto de los
pueblos warao en forma general.

El alfabeto warao de acuerdo a la clasificacion general, es vélido para la comunidad
de Mosu:

a) Vocales: (fuertes: a,e,0) - (débiles; i, u)
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b) Consonantes: b,d,j,k,m,n,r,s,t,w,y. En la comunidad warao de Most predomina
la I en lugar de la r, utilizada en otras comunidades warao de Delta Amacuro y

Monagas y desaparece la b y en su lugar se colocala p. Por ejemplos:

Warao (delta) warao (Mosa) espaiiol.
Yakera, yakalaja, bien.
Nibora, nipola, marido.
Natoro, natolo, nieto.

Por otra parte podemos hacer referencia a la utilizacion de la h que se pronuncia
como J, que en ciertos vocablos desaparece, dependiendo de la zona, en cambio en la

Comunidad warao de Mos1 se mantiene, ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.

a) jisaka, jisaka, uno.

b) abeje o abie, apije, mechon.

c) dijana (diana), dijana, ya.

d) dijabera (diabera), dijapera, sabroso.

€) amijo (amio), amijo, leche materna.
f) mija (mia), mija, estoy viendo.

Igualmente podemos mencionar la clasificacion de las silabas, las cuales van a
depender del numero de letras que forman el sonido.

a- monolitera; a, e, i, 0, u

b- biliteras; ja (ba, mu), fo-be), (jo-no).

c- triliteras; (kua-bu), (a-mio), (jio), (mua).

d- cuadriliteras: kuai.

e- penta literas, en idioma warao, no hay silaba formada por cinco letras.
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En cuanto a la combinacién de las vocales; se realizan a través de diptongo y
triptongo;

a) Diptongo; se forma por la combinacion de una vocal débil y una vocal fuerte o de
dos débiles. En idioma warao se manifiestan ocho diptongos: ua, au, ai, ia, ei, ui, oi,

io.

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Ua: uama, uama, culebra de agua.
kua, kua, cabeza.
Ua, palambra.

Au: autu, autu, en el medio, por la mitad.
Waunu, waudo, garza.

Ai: wajiba kaida, wajipaka, curiara grande.
Waida, waida, curiara grande.
Nanaima, nanaima, multitud de pifias.

la: diana, dijana, ya.
Diabera, dijapera, sabroso dulce.
Ia, ija, crudo.

Ei; ekei tia (sentitse a gusto, bien, saludable ante cualquier ambiente agradable, ante
buena noticia recibida),

Seke sekeima (instrumento musical llamado violin), en la comunidad warao de Mosu,
la palabra violin se dicen como en castellano.

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.

Ui: muida, muida, ojo grande.

Ui, ui, expresion de algo que brota.
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0i: mekosoida, jodajaseida, negron.

Joida, joidae, la crecida del rio.

To: dionae, dijonae, nuevamente va a empezar a doler.
Tjiobo, ijiyopo, sudar.
Tio, jio, pelo.
To, (nifio que se acostumbra a morder a los demas)

b) Triptongo: Se forma por la unién de tres vocales, una fuerte entre dos débiles. En

el idioma warao se conoce un solo triptongo: vai.

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.
Kuai, kuai, arriba.
Kuaida, kuaida, cabezon.

De acuerdo a la clasificacion de las palabras del idioma warao; estas se clasifican en:
1.- Por el namero de silabas.

2.- Por razén del acento prosodico.

Clasificacion de las palabras segin el numero de silabas. En el idioma warao hay

palabras de una sola silaba, es decir palabra monosilaba. Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Jo, jo, agua.

Ja, ja, chinchorro) (verbo ser).
Ju, aju, rabo, ceniza.

Ji, i, espina de cafia brava.
(ati, te).

(tu: adjetivo posesivo)



Warao (delta)
Mu,

Je,

L

Do,

So,

ka,

(Nos, nosotros, nosotras)

warao (Mosu) espaiiol.

mu, 0jo.

je, cangrejo.

i, diente.

do, cuello.

sio, espantar algo, un animal.
ka, pierna.

b) Hay palabras de dos silabas, es decir palabras bisilabas. Ejemplo.

Warao (delta)
Jima,
Oto,
Naku,
Jaka,
Jido,
Jono,
Tejo,
Doko,
Domu,
Waaba,
Toma,
jibo,
kobe,

Ona,

warao (Mosi) espafiol.

jima, hacha, hierro.
oto, gavilan.

naku, mono.

jaka, monte cortadera.

jido, nuevo, fruta verde, sobrino.

jono, lengua.

tejo, cuerpo.

doko, boca.

domu, pajaro.

waapu, raton.

toma, carne.

jipo, orina.

kope, estomago, corazon, barriga.

onaya, lanto.



Joro,
Joko,

Junu,

jolo,
joko,

junu,
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piel, corteza.
blanco.

camaron.

¢) Hay palabras de tres silabas, es decir palabras trisilabas.

Warao (delta)

Jobono,
Obono,
Daimuhu,
Yawiji,
Natoro,
Nibora,
Omuru,
Waniko,
Damitu,
Kojoko,
Jikari,
Kaunaji,
Joboto,
Tboma,
Najoro,
Tokojo,

Waroba,

warao (Mosu)

jopono,
opono,
daimuhu,
yajuji,
natolomu,
nipola,
omulu,
waniku,
damitu,
kojoko,
jikali,
kaunaji,
jopoto,
ipoma,
najolo,
tokoyo,

walopa,

espaiiol.

ampolla.

vientre.

espinazo (hueso de la espalda).

palma de temiche.
nieto, nieta.
hombre, varon.
tobillo.

luna.

cuiiado.

oreja.

nariz.

nacido.

barro.
muchacha.
comida.

flor.

garganta.

d) Hay palabras de cuatro y mas silabas, es decir polisilabas. Ejemplo:

Warao (delta)

warao (Mosu)

espaiiol.



Obokabe,
Kajemuju,
Jararoko,
Jotokaba,
Nesenobo,
Nobotuma,
Dimataja,
Natoroni,
Bejetida,
Nobotomo,
Muaimotuma,
Najamutu,
Tamatikamo,
Jibosebe,

Sinotoida,
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okokape, pubis.
kalaimuju, omoplato.
kajaloko, axilas.
patekapa, nalgas, perineo.
noponese, bisabuelo.

nopotuma, abuelos, antepasados, ancestros.

dimataja, padrastro, padrino.

natolani, nuera.
damitu, cufiado.
niopotomo, nifios.

musimotuma, los indios caribes.

ajakajoko, nube.
tamakukamo, desde aqui.
jiposepe, que orina cada rato.
kamiseida, camisa grande.

Clasificacion de las palabras por razon del acento prosédico.

Cabe mencionar que todas las palabras del idioma warao son llanas, excepto la forma

Personal Plural del imperativo de mandato, que es aguda y siempre la marcaremos

con el acento ortografico. Ejemplo:

Warao (delta)
Oko yaruburi,
Oko ubaburi,
Oko naruburi,

Oko najorobuki,

warao (Mosi) espaiiol.
oko yaluki, entremos
oko upaki, durmamos
oko neike, marchemos

oko najoroki, comamos



Oko jakaburi,

Oko jaki (jabuki),
Oko taki (tabuki),
Oko nakobuki,
Oko yoatabuki,
Oko jisababuri,
Oko jabatabuki,
Oko teribubuki,
Oko yababuki,
Oko dokojotabuki,

Oko obonobubuki,

oko jakaki,
oko jaki,

oko taki,

oko nakopoki,
oko yautaki,
oko jisabaki,
oko japataki,
oko teripuki,

oko yapaki,

oko dokojotaki,

oko oponopuki,

corramos
seamos
tengamos
bafiemonos
trabajemos
cocinemos
escribamos
estudiemos
pesquemos
gritemos

pensemos
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También marcaremos con este signo la (i) de la terminacién tia, caracteristica del

futuro inminente.
Ejemplo:
Warao (delta)
Ine ubakitia,

Ine yabakitia,
Ine najorokitia,
Ine najokitia,

Ine yoatakitia,
Ine namukitia,
Oko ubabulitia,
Oko yababukitia,

Tatuma yababulitia,

warao (Mosu)
ine upakitia,
ine yapakitia,
ine najorokitia,
ine najokitia,
ine yoatakitia,
ine namukitia,
oko upakitia,

oko yapakitia,

tatuma mapakitanenaria,

espaiiol.

voy a dormir
voy a pescar
voy a comer
voy a bafiarme
voy a trabajar
voy a sembrar
vamos a dormir
vamos a pescar

van a pescar
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Ine buroburokitia, ine purokitine, voy a brincar
Oko buroburobukitia, oko purokitia, vamos a brincar
El uso del pronombre en el idioma warao. Las personas gramaticales son tres:

Primera persona (El que habla)

Warao (delta) warao (Most) espaiiol.
Ine, ine, yo.
Oko, oko, nosotros, nosotras.

Segunda persona:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.
T, iji, tu
Yatu, yatu, vosotros, vosotras, ustedes.

Tercera persona,

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.
Tai, tai, el, ella
Tatuma, tatuma, ellos, ellas

Ejemplos de oraciones con pronombres personales.

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Ine kuana yoatate, ine kuana yautate, yo trabajare duro.

Ine osibu manamo mae, ine osipu manano nae, yo maté dos morocotos
Ine karata ekuteribuya, ine karata ekuteripuya,  yo leo en el libro (papel)
Iji warao yaotatu, iji yaotatu, td eres un warao trabajador

Iji nibora miajitoma, iji nipola miajitoma, tu eres un hombre celoso

Tai kuana yoataya, tai kuana yoataya, el trabaja duro
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Tai ja iiridaja nonaya, tai taija uridaja nonaya (Mosi), ella hace un chinchorro
grande.

Tatuma yabakitane naruya, tatema yapakitane maruja (Mosw), ellos van a pescar.
Oko tobe jisaka a kua yewereae, oko tope jisaka a kua yewereae (Mos#), nosotros
toleteamos la cabeza de un tigre.

Yatu kokotuka dibunokonituma, yatu dikoinituma (Meswu), todos sois desobedientes.
Yatu jake narute, yatu jake narute (Mosi), ustedes se irdn mafiana.

Pronombres Posesivos.

Son los que sustituyen a los nombres de personas o cosas indicando la persona
gramatical de su poseedor. Siempre se construye con la preposicion abitu — a mapitu.

Las formas posesivas pronominales son:

Warao (delta) waraeo (Mosi) espaiiol.

Ma bitu, ma pitu, de mi (mio).

ka bitu, ka pitu, de nosotros (nuestro).
Ji abitu o jibitu, Jji apitu, de ti (tuyo).

Yatu abitu, yatu apitu, de vosotros (vuestro).
Tai abitu, tai apitu, de él (suyo).

Tatuma abitu, tatuma apitu, de ellos (suyos).
Ejemplos:

Tai carata ma bitu, (Mesi: tai carata ma pitu), aquel libro es mio.

Daborabaka jido ji abitu, (Mesa: daporapaka jido ji apitu), el arpén nuevo es tuyo.
Jaye ka bitu tanaka, (Mosi: jaje ka pitu ewanaka), no use nuestro canalete.

Ma isia dibunae, tomaja yatu abitu, (Mosii: ma isia dipunae, tamaja yatu apitu), me

dijo esto es nuestro.



Pronombres Demostrativos.
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Son los que sustituyen a un sustantivo que se sefiala, determinando su situacion y

distancia en relacion con las personas gramaticales. Tienen las mismas formas de los

adjetivos demostrativos.
Warao (delta)

Tamaja,

Tai,

Tamajatuma o tamatuma,
Tatuma,

Tai tamaja nonae,

Tamaja tai nonae,

warao (Mosu)

espaiiol.

tamaja, este, esta, esto.

tai, ese, esa, eso, aquel, aquella, aquello.
tamatuma, estos, estas.
tatuma, estos, esos, aquellos

tai tamaja nonae,

tamaja tai nonae,

Pronombres Indefinidos mais usados son:

Warao (delta)
Jisaka,

Jisaka jisaka,
Ekida,
Damana,

Damana damana,

warao (Mosiu)
jisaka,

jisaka jisaka,
ekira,

damana,

damana damana,

aquel hizo esto.

esto lo hizo aquel.

espaiiol.

uno

alguien, algo
no hay, nada
algunos, unos

unos, otros.

Pronombres Interrogatives: Sustituyen a nombres que por ser desconocidos son

objeto de pregunta. Sus formas son:

Warao (delta)
a) ;Sina?,
b) ;kasa bukaja?,

¢) ;Bitu?,

warao (Mosa)
(Sina?,

ckasa puka?,

¢Pitu?,

espaiiol.
¢ Quién?, ;Qué?
¢Cual?, ;Quién?, ;Qué?

JQué?



d) ;katamona o katamuna?,
e) (katukane?,
Ejemplos:

Warao (delta)
;Sina nabakanae?,

;Quién ha llegado?
(Kasabukaja ji dani,
;Cuél es tu madre?
¢Domu kasabukaja jatanae?,
. Qué péajaro fue flechado?
(Bejoro kasabukaja nate?,
;Cuadl es tu perro?
¢;Bitu tai?,
¢ Qué es eso?
¢Bitu iji obonoya?,
¢ Qué quieres?
¢Dioso katamona ja?,
¢ Cuantos dioses hay?
¢ Tobe katamona nae iji?,
¢ Cuantos tigres mataste?
¢;Bitu iji dibuya?,
¢ Qué dices?

/Sina saba karata inatabae?,

¢(Para quién ha mandado la carta?

;katamuana?, ;Cuantos?, ; Cuantas?

ckatukane?, ;Como?

;Sina napakanae? (Mosii),

¢kasapuka ji dani? (Mosu),

¢Domu kasapuka jatanae? (Mosu),

¢Peolo kasapuka nate? (Mosii),

;Pitu tai? (Mosu),

¢ Pitu iji oponoya? (Mosi),

¢Dioso katamanaja? (Mosi),

¢ Tope katamuaja nae iji? (Mosii),

¢Pitu iji dipuya? (Mosu),

2 Sina sapa karata inatapae? (Mosi1),
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¢katamona saba najoro nisanae?, ¢katamona sapa najolo nisanac? (Mosi) ,

¢ Para cuantos ha comprado la comida?

;Ji auka sina isiko naruae?, ¢ Ji auka sina isiko naruae? (Mosi),

¢ Con quién se fue tu hijo?

¢ Bitu kuare onaya?, ;Pitu kuale onaya? (Mosi),

¢ Por qué lloras?

¢Katamona isia najoro nisanae?, ¢,katamuana isia najoro nisanac? (Mosii),
(Con cuantos se ha comprado la comida?

¢Katamona isia najoro nisate?, ¢katamuana isia najolo nisate? (Meosi),

¢Con cuantos se ha de comprar la comida?

¢Ji noboto a wai katukane?, ¢Ji nopoto a wai katukane? (Mosi),

¢ Coémo es el nombre de tu hijo?

¢J1 wai katukane?, oJi wai katukane? (Mosi),

¢ Como es tu nombre?

El Género.

En el idioma warao, la terminacion del adjetivo es invariable y carece de articulos;

por lo tanto la palabra clave para determinar la diferencia del sexo en los nombres de

animales y personas son los adjetivos: tida (hembra) y nipola (macho). Segin esto,

en el habla normal hay que tener en cuenta las siguientes observaciones:

1.- En los nombres relativos a personas, siempre es necesario afiadir el calificativo

“tida” para especificar el sexo femenino. Cuando va el nombre solo, se entiende que

es masculino Ejemplo:
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Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Bare, pale, padre misionero.
Bare tida, no tiene traduccion, hermana misionera
Warao, warao varon, warao varon.
Warao tida, warao tida, warao hembra.
Jisabatu, jisapatu, cocinero.

Jisabatu tida, jisapatu tida, cocinera.

Tbiji arotu, no tiene traduccion, doctor, enfermero.

Ibiji arotu tida,

no tiene traduccion,

doctora, enfermera.

Yaotatu, yaotatu, trabajador.
Yaotatu tida, yaotatu tida, trabajadora
Yabatu, yapatu, pescador.
Yabatu tida, yapatu tida, pescadora.
Inaminatu, inaminatu, maestro.
Inaminatu tida, inaminatu tida, maestra.

2.- Algunos conceptos comunes que designan a cada uno de los sexos s6lo encuentran
semejanza entre abuelo — nieto dos extremos que tienen de por medio una generacion
y que presumismo que se deba a la necesidad de velar por esas dos generaciones que
son claves para la continuidad de la cultura milenaria del pueblo warao, en uno reside
la sabiduria y en el otro el principio para depositar sus saberes ancestrales, el
principio y el fin de la vida terrenal. Seria importante profundizar en este aspecto mds
alla de esta investigacion delimitada.

ILos principales son:

Warao (delta) warao (Mosit) espaiiol.
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Noboto, nopotomo, nifio.
wakeraja, nifio recién nacido

Dima, dima, papa, padre.

Nebu, nepu, hombres.

Nobo, nopo, abuelo.

Idamo, tdamo, viejo (jefe).

Dejota, dejota, tio.

Daku, dapai, tio.

Dawa, dawa, yerno.

Anibaka, anipaka, nifia.

Dani, dani, madre, mama.

Tboma, ipoma, muchacha.

Natu, notu, abuela.

Tijidamo, tirdamo, vieja.

Damijota, danijota, tia.

Damikatida, danitida, tia.

Natorani, natodani, nuera.

3.- Fl sexo masculino o femenino de los animales se determina posponiendo al

nombre los calificativos: tida y nibora (nipola en Most). Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosiu) espaiiol.
Tobe, tope, tigre.

Tobe tida, tope tida, tigre hembra.
Tobe nibora, tope nipola, tigre macho.

Masi, masi, venado



Masi tida,
Masi nibora,
Toromu,
Toromu tida,
Toromu nibora,
Waku,

Waku tida,
Waku nibora,
Teko,

Teko tida,
Teko nibora,
Wabu,

Wabu tida,
Wabu nibora,
Ume,

Ume tida,
Ume nibora,
Oto,

Oto tida,

Oto nibora,

El Numero.

masi tida,
masi nipola,
tolomu,
tolumu tida,
tolomu nipola,
waku,

waku tida,
waku nipola,
teko,

teko tida,
teko nipola,
wapu,

wapu tida,
wapu nipola,
ume,

ume tida,
ume nipola,
oto,

oto tida,

oto nipola,

venada hembra
venado macho
loro
loro hembra
loro macho
MOoTrocoy.
morrocoy hembra
morrocoy macho.
lapa
lapa hembra
lapa macho.
raton
raton hembra
ratén macho.
pato
pato hembra
pato macho.
gavilan.
gavilan hembra.

gavilan macho.
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En idioma warao, el plural de los nombres se forma ordinariamente afiadiendo a la

palabra(al nombre) la particula “tuma”. Ejemplo:

Singular

Plural



Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol

Nibora,
kura,
Tida,
Inarao,
Jomakaba,
Unukamo,
Domu,
Wara,
Dau,
Bejoro,
Oto,
Tobe,

Warao,

nipola,
kula,
tida,
inalao,
jonakapa,
unukamo,
domu,
wala,
dau,
peolo,
oto,

tope,

warao,

varon,
estrella,
mujer,
animal,
pez,
coroto,
pajaro,
garza,
arbol
perro,
gavilan,
tigre,

persona,

warao (delta)
niboratuma,
kuratuma,
tidatuma,
inaraotuma,
jomakabatuma,
unukamotuma,
domutuma,
waratuma,
dautuma,
behorotuma,
ototuma,
tobetuma,

waraotuma,
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warao (Mosi)
nipolatuma.
kulatuma.
tidatuma.
inalaotuma.
jonakapatuma.
unukamotuma.
domutuma.
walatuma.
dautuma.
peolotuma.
ototuma.
topetuma

'waraotuma.

Algunos nombres en idioma warao no tienen plural. Ejemplos:

Warao (delta)
Jo,

Ajaka,
Jekumu,
Joboto,

Jobaji,

Jibo,

warao (Mosu)

ajaka,
jekumu,
jopoto,
jota,

jopi,

espaiiol.

agua
aire
fuego.
barro
tierra

orin,



Bojibo,
Yaja,
Jokoji,
Waniku,
Najamutu,
Naja,
Jomutu,
Toma,
Jotu,

Joro,

Mujoro,

pojipo,
ya,
jokoji,
waniku,
najamutu,
naja,
jomutu,
toma,
jotu,
jolo,

mujolo,
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rocio
dia

sol.
luna

cielo
lluvia.
hielo.
carne
sangre.
piel.

rostro

I.os nombres que indican oficio o profesion (terminada en “¢u”) en singular, forma su

plural afiadiendo la particula “me”, en cambio, en la comunidad warao de Mosi, en

muchos casos se le agrega la particula “mu”.

Singular
Warao
Yaotatu,
Yorikobatu,
Inaminatu,
Yabatu,
Ojiabatu,
Daukabatu,
Wabatu,

Akobatu,

warao (Most)
yaotatu,
orikupaya,
inaminatu,
yapata,
ojiapatu,
daukapatu,
wapatu,

akopatu,

espaiiol,
trabajador.
peleador.
maestro.

pescador.

trampeador.

conuquero.
enfermizo.

cazador.

Plural

warao (Mosu)
Yaotamo, yaotamo
Yoricobamo, orikupamu.
Inaminamo, inaminamo
Yabamo, yapamu.
Ojiabamo, ohiapamu.
Daucabamo, daukapamu.
Wabamo, wapamu.

Acobamo, akopamu.
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Akobaka, akapaka, criminal. Akobamo, akapamu.

Otra forma de expresar el oficio o condicion social es utilizando el sufijo “arao”

Ejemplo:

Warao warao (Mos) espafiol.
Warao/wa — arao, navegante
Jotarao/jo — arao, jotalao, montafiero.
Dosearao/dose-arao, atope, guardia/policia.
Buratarao/burata-arao, putalao, rico, millonario.
Wabinokoarao, wapianoko alotu, bodeguero

(Wabinoko-arao)
También se emplea el sufijo “arofu”, que significa duefio o sefior, se utiliza para los

apelativos de saberes, ciencias o artes.

Warao warao (Mosu) espaiiol.
Joa arotu, joa alotu, el sefior de la joa
Daukaba arotu, dajikapa alotu, duefio del conuco
Dokoto arotu, dokoto alotu, sabedor de cantos
Jomakaba arotu, nonakapa alotu, duefio del pescado.
Najoro arotu, najolo alotu, duefio de la comida.

Nombres Colectivos: son nombres que designan coleccion o agrupaciones de
individuos o cosas. Se forman con los sufijos “ina” y “sebe”. Ejemplo:
Warao warao (Mosu) espaiiol.

Kobo/koboina, kopoina, lugar de muchos tabanos.



Mua/muaina,
Ojidw/ojiduina,
Tobe/tobeina,
Muasimo/muasimoina,
Jere/jereina,
Babe/babeina,
Janoko/janokosebe,
Obono/obosebe,
Tomana/tomanasebe,
Tida/tidasebe,
Natoro/atorosebe,

Dibu/dibusebe,

muaina,
ojiduina,
topeina,
mujasimoina,
jereina,
papeina,
janokoina,
oposepe,
tomanasepe,
tidasepe,
natolomosepe,

dipusepe,
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fugar de muchas hormigas.
muchos moriches.
lugar de muchos tigres.
lugar de hormigas rojas.
lugar de muchos caracoles.
lugar de arboles de cachicamos.
poblado de muchas casas.
MOCOS0.
Vergonzoso.
tener muchas mujeres.
tener muchos nietos.

el que habla demasiado.

Nombres Instrumentales: T.a particula “koina” sufija a los nombres, forman los

sustantivos verbales que designan el instrumento con que se ejecuta la accion.

Ejemplo.
Warao (Delta)

Yaburokoina,

(escaleras, cabuya, bejuco, usado para subir).

Warao (Delta)
Sitakoina,
Warao (delta)
Werekoina,
Warao (delta)

Berekoina,

warao (Mosi)

espaiiol.

yapurokoina, instrumento usado para subir

warao (Mosu)
sitakoina,
warao (Mosu):
werekoina,
warao (Mosi)

perekoina,

espaiiol.

camara fotografica.

espaiiol.

molino, maquina para moler.
espaiiol.

instrumento para barrer
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(la escoba).
Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol
Jobikoina, jopikoina, instrumento utilizado para beber

(vaso, taza, etc.).

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.

Jabatakoina, Jjapatanoko, instrumento utilizado para escribir
(1apiz, boligrafo).

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.

Mikoina, minoko mujepu, instrumento usado para ver

(lentes, larga vista, microscopico).

Warao (delta) warao (Mosa) espaiiol.

Nakoina, alakoposa, instrumento para matar.

Warao (delta) warao (Mosua) espaiiol.

Nokokoina: konokonoko kokitane,  instrumento para oir y escuchar.
Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.

Jatakoina, alakoposa, instrumento utilizado para disparar,

(arco, rifle, pistola, escopeta etc.,)
Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.
Yaotakoina, yaotanoko, instrumento utilizado para trabajar la tierra,
(machete, pala, garabato, pico, etc.).
Warao (Delta) warao (Mosi) espaiiol.
kabatakoina, utukapa,  instrumento utilizado para cortar
(tijeras, cuchillos etc.).

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.
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Yabakoina, yapakoina, instrumento utilizado para pescar

(redes, anzuelos, boyas, nylon, guaral etc.).

Warao (Deita) warao (Mosu) espaiiol.

Ojiabakoina, ojijapakoina,

Nombres cualitativos: El sufijo “baka”, en la comunidad de Mosu “paka”, afiadido a
nombres comunes los convierten a sustantivos temporales y a adjetivos sustantivados

(sustantivos cualitativos), Ejemplo:

Warao warao (Mosu) espaiiol.

Wajibaka, wajipaka, embarcacién que tiene puntas.
Niarabaka, najilapaka, el que lleva muchas.

Burebaka, purepaka, lleva lo det zamuro.

Jarabaka, jarapaka, lleva mangas.

Tidabaka, tidapaka, que tiene mujer.

Niborabaka, nipolapaka, que tiene marido.

Daborabaka, dapolapaka, cuchillo con mango largo.
Nobotolobaka, niopolopaka, el que posee cria.

Kobebaka, kuapu, la que lleva la cria en el vientre.

Nombres l.ocativos: FEl sufijo “noke” (lugar) se afiade a muchos nombres para

indicar el lugar donde se ejecuta la accion. Ejemplo.

Warao warao (Mosu) espaiiol.

Ja/janoko, janoko, lugar del chinchorro - casa.
Najoro/najoronoko, najolonoko, lugar donde se come — comedor.
Jojo/jojonoko, jojonoko, Tugar donde se baila- pista.

Yaota/yaotanoko, yaotanoko, lugar donde se trabaja.
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Uba/ubanoko, upanoko, lugar para dormir — dormitorio.
Jobi/jobinoko, jopinoko, lugar de recoger el agua — aljibe.
Yaba/yabanoko, yapanoko, lugar donde se pesca.
Teribu/teribunoko, teripunoko, lugar donde se conversa.
Jabata/jabatanoko, japatanoko, lugar donde se escribe — papel.
Kuju/kujuncko, kujunoko, lugar donde se camina.

Nombres Afictivos: son los nombres que implican idea de aficion, inclinacion o gusto
por su contenido radical. Se forma con el sufijo “reke”, en la comunidad de Mosu

“rolo”. Ejemplo:

Warao warao (Mosii)  espaiiol.

Ami/amiroko, amiloko, el que le gustar mamar.
Ajamara/ajamararoko, ajaloko, el que le gustar fumar.
Dokotu/dokoturoko, dokotuloko, el que le gusta cantar.
Dami/damiroko, daniloko, el que siempre esta pegado a la mama.
Iboma/ibomaroko, ipomaloko, El que busca a las muchachas.
Jobi/jobiroko, jopiloko, bebedor.

Dima/dimaroko, dimaloko, el que siempre esta pegado al papa.
Atoma/atomaroko, atomaloko, el que come demasiado.

Nombres Verbales: La particula “¢u” se pospone al radical de los verbos para formar

nombres verbales. Ejemplo.

Warao (Delta) warao (Mosi) espaiiol.
Nonakitane/ nonatu, nonakitane /nonatu, hace, construye, fabrica.
Jisabakitane/jisabatu, jisapakitane/jisapatu, cocina — cocinero.

Najorokitane/najorotu, come — comelén,



Dibukitane/dibutu,
Yabakitane/yabatu,
Yaotakitane/yaotatu,
Jatakitane/jatatu,

Jarakitane/jaratu,

dipukitane/diputu,
yapakitane/yapatu,
yaotakitane/yaotatu,
jatakitane/jatatu,

jalakitane/jalatu,

148

hablar — monitor.
pescador.
trabajador.

persona que dispara.

que lava, lavandero, lavandera.

Nombres Aumentativos: El adjetivo “ida”; grande, afiadido a los nombres, da un

sentido de un tamafio mayor de lo normal. Ejemplo:

Warao (Delta)
Janoko/janokoida,
Iboma/ibomaida,
Niarabaka/niarabakaida,
Mukobo/mukoboida,
Botoro/botoroida,
Juba/jubaida,
Waku/wakuida,
Domu/domuida,
Mu/muida,
Wajibaka/wajibakaida,
Uama/uamaida,
Dabo/daboida,
Yasi/yasida,
Daukaba/daukabaida,
Bejoro/bejoroida,

Kua/kuaida,

warao (Mosu)
janoko/janokoida,

ipoma/ipomaida,

espaiiol.
caserdn, casona.

muchachota.

niarapaka/niarapakaida, caimanzote.

mukopo/mukopoida,
potoloida — mesana,
Jupa/jupaida,
wakuida,
domu/domuida,

muida,

bagre grande.
botellon.

culebrota.
morrocoy grandote.
pajarote.

ojon.

wajipaka/wajipakaida, curiara grande.

uama/uamaida,
dapo/dapoida,
yasi/yasida,
daukapa/daukapaida,
peolo/peolouridaja,

kuaida,

culebra de agua grande.
cuchillo grande.
sombrerote.

conucote.

perrote.

cabezon.
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Nombres Diminutivos: el adjetivo “sanuka” (pequefio, pequeiia, chiquito, chiquita)

afiadido a los nombres, da sentido de un tamafio menor de lo normal. Ejemplo:

Warao (Delta)
Domu sanuka,
Janoko sanuka,
Tboma sanuka,
Tobe sanuka,
Juba sanuka,
Jere sanuka,
Wabu sanuka,
Masi sanuka,
Yasi sanuka,
Dabo sanuka,
Kua sanuka,
Abeje sanuka,

Tokoyo sanuka,

Adjetivo:

warao (Mosu)
domu sanuka,
janoko sanuka,
ipoma sanuka,
tope sanuka,
jupa sanuka,
jele sanuka,
wapu sanuka,
masi sanuka,
yasi sanuka,
dapo sanuka,
kua sanuka,

a peje sanuka,

tokoyo sanuka,

espaiiol.
pajarito.
casita.
muchachita.
tigrito.
culebrita.
caracolito.
ratoncito.
venadito.
sombrerito.
cuchillito.
cabecita.
lucecita.

florecita.

Los adjetivos calificativos describen al nombre detallando alguna de sus cualidades

ya sea interna o externa.

Warao (delta)
Donu sanuka,

Dau kasi,

warao (Mosi)
domu sanuka,

dau kasi,

espaiiol.
pajaro pequefio.

palo torcido.



Tboma siborori,
Tobe simo,
Janoko jido,

Yasi nobo,

Uama oriasidaja,
Domu namuaraja:
Dujunoko kabuka:
Najoro diaberaja,
Omunamu ana,
Jiaka joao,
Karata iridaja,
Nibora dibunoni,
Noboto idaoni,
Jorosimo abaoni,
Motoro asidaja,
Janoko kuaera,
Toma koera,

Tida koji,

Tida burebaka,

Sinoto jebura,

ipoma yakalaja,
tope simo,
janoko jido,
yasi nopo,
uama orijisidaja,
domu dauperaja,
dujunoko kapuka,
najoro dijapera,
omunamu ana,
jiaka joao,
karata iridaja,
nipola jonokele,
nopoto iraoni,
jorosimo apaoni,
motor asidaja,
janoko kuaelaja,
toma koera,
tida koji,
tida sinaka,

jepuridaja,
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muchacha bonita.
puma, tigre rojo.
casa nueva.
sombrero viejo.
culebra de agua brava.
pajaro manso.
asiento corto.
comida sabrosa.
zapato negro.
vestido blanco
libro grande.
hombre mudo.

nifio enano.

nifio recién nacido que no duerme.

motor inservible.
casa alta.

carne hedionda.
mujer mezquina.
mujer loca.

camisa verde.

Grados de adjetivos: Los grados de adjetivos son tres. Positivo, Comparativo y

Superlativo. Grado Positivo: expresa una cualidad normal. Ejemplo:

Warao (delta)

Wabu sanuka,

warao (Mosa)

wapu sanuka,

espaiiol.

raton pequefio.
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Janoko bumo, janoko pumidaja, casa larga.

Janoko wari, janoko wari, casa larga.

Jotarao asidaja, jotarao asidaja / kilisana asidaja, criollo malo.
Noboto sabana, nopoto ojeda, nifio feo.

Noboto mare, nopoto ckeidaja, nifio alegre.

Noboto asidaja, nopoto asidaja, nifio malo.

Dau taeraja, dau taeraja, sombrero rojo.

Bejoro namuareraja, peolo dauperaja, Perro manso.

Bejoro oriasidaja, peolo orisidaja, perro bravo.

Domu ana, domu ana, pajaro negro.

1.- Grado Comparativo: son tres: Comparativo de igualdad, Comparativo de
superioridad, Comparativo de inferioridad. Comparativo de igualdad: se expresa con
los adverbios de comparacion: monika, kayuka, yorikayuka: Fjemplo:

a.- Juan sike nome yabatu ma raka monika jese: (Juan es tan pescador como mi
hermano).

(En Mosi se dice: Juan sike nome yapatu ma raka monika jese).

b.- Juba ayawaka tane a wisi yori kayuka jese: El veneno de la culebra y del alacran
son iguales.

(En Mosi se dice: osipu a toma nome yakala naji a toma monika jese).

c.- Simo a jo nome a diabera sikaro a mutu a riabaa monika jese: La miel es tan dulce
como el aziicar de la cafia. (En Mos& se dice: Simo a jo nome a dijapera sikaro a
mutu a riapaa monika jese).

d.- Juba ayawaka tane a wisi yori kayuka jese: El veneno de la culebra y del alacran

son iguales. (En Mosi se dice: Jupa aipaka tane a wisi yori kayuka jese).
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e.- joninaba, naba tane aidemo yorikayuka jese: El manati y el danto son de igual
tamafio. (En Mosi se dice: joinapa napa aidemo orijika jese).

2.- Comparativo de Superioridad: Se expresa con la particula “kuarika”, mas o mas
que)

a.- Joinaba (joninaba) ujoi kuarika a noiba taera: El manati es mas fuerte que la
tonina. (En Mosu se dice: joinapa ujoi kuarika a noiba taera).

b.- Ma bejoro, ji bejoro kuarika akobatu: Mi perro es mas cazador que tu perro. (En
Mosi se dice: Ma peolo, ji peolo kuarika akopatu).

c.- Osibu a toma, naji a toma kuarika diabera: I.a carne del morocoto es mas sabrosa
que la camne de curbinata. (En Mosa se dice: Osipu a toma, naji a toma kuarika
dijapera).

D.-. - Mako, wayaba kuarika diabera: El mango es mas dulce que la guayaba. (Fn
Mosi se dice: mako, wayapa kuarika dijapera).

3.- Comparativo de inferioridad: se forma con la particula que expresa cantidad:
yajoto. Ejemplo:

a.- i auka a noiba, ma jido a noiba yajoto: L.a fuerza de tu hijo es menos que la fuerza
de mi sobrino: (En Mosi se dice: ji auka a noipa, ma jido a noipa yajoto)

b.- sikaro a jo a riaba, simo a jo a riaba yajoto: El guarapo de la cafia es menos dulce.
(Fn Mos se dice: sikalo a jo a rijapa, simo a jo a rijapa yajoto).

c.- Joijoi a jawana, tobe a jawana yajoto: el temor que causa el cunaguaro es menos
que el temor que causa el tigre. (En Mosi se dice: joijoi a jawana, tope a jawana
yajoto).

Grado Superlativo: se forma afiadiendo al adjetivo en grado positivo la particula:

(witu o watu). Ejemplo:
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Grado Positivo: Grado Superlativo

Warao (delta) warao (Mosi) Warao (delta) warao (Mosi)

Diabera, dijapera, (dulce), diaberawitu, dijapera (dulcisimo).
Jebura, jiro fjepu, (verde), jeburawitu, jepuridajawitu (verdisimo).
Joko, joko, (blanco), jokowitu, jokerajawitu (blanquisimo).
Yakera, yakala, (bueno), yakerawitu, yakalajawitu (buenisimo).
Wakera, wakeraja, (flojo), wakerawitu, wakerarajawitu (flojisimo).
Koji, koji, (mezquino), kojiwitu, kojiwitu (mezquinisimo).
Simo, simo, (rojo), simowitu, stmowitu (rojisimo).

Asida, asida, (malo), asidawitu, asidawitu (malisimo).
Tomatera, tomatera, (penoso), tomaterawitu, tomajerawitu (penosisimo).

2.- Adjetivos Demostrativos: Los adjetivos demostrativos, determinan los objetos a
que se refieren, indicando la distancia a que se encuentran de las personas que

intervienen en la conversacion. Son cuatros, dos para el singular y dos para el plural.

Ejemplo:
Warao (delta) warao (Mosa) espaiiol.
a) tamaja: tamaja este, esta, esto.
Tai, tai, ese, esa, eso, aquel, aquella, aquello
(Singular)
b) tamajatuma, tamajatuma, estos, estas.

Tatuma, estos, estas, esos, esas, aquellos, aquellas (plural).
Pueden ser colocados delante o detras del nombre: Ejemplo.
Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.

Tamaja nibora, nipona, este hombre.
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Nibora tamaja, nipola tamaja, este hombre.
Tai mesi, tai misi, ese gato.

Jana tamaja, jana tamaja, este rio.
Wajibaka tamaja, wajipaka tamaja, esta curiara.
Tatuma nobotomo, tatuma niopotomo, aquellos nifios.
Nobotomo tatuma, niopotomo tatema, aquellos nifios.

Bure tida jakotai kuai yaburunae. Bule tida jakotai kuai yapuruai (Moesi), aquella
zamura subi6 arriba.

Tai bure tida jakotai kuai yaburunae, tai bule tida jakotai kuai yapuruai (Mosi),

3.- Los Adjetivos numerales: Los adjetivos numerales delimitan con precision la
extension del sustantivo, indicando la cantidad precisa de los objetos a que se hace
referencia.

a) El sistema de numeracion del warao es vigesimal.

b) Los dedos de las manos y de los pies son la base de la numeracion; pudiendo
considerarse hasta (20) como nameros simples.

Para contar mas de veinte, el warao va afiadiendo de nuevo los nimeros simples a la
primera veintena, formando miltiplos de la misma, hasta lograr expresar la cantidad
deseada.

La numeracion del idioma warao es asi:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.
Jisaka, Jjisaka, 1(uno).
Manamo, manamo, 2 (dos).
Dianamo, dijanamo, 3 (tres)

Osabakaya, majanamuase, 4 (los dedos que van juntos).
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Mojabasi, majapasi, 5 (la mitad de las dos manos)
Mojomatana jisaka, mujapasi kuali jisaka, 6 (uno de la otra mano).
Mojomatana manamo, mujapasi kuali manamo, 7 (dos de la otra mano).
Mojomatana dianamo, mujapasi dijanamo, 8 (tres de la otra mano).
Mojomatana osabakaya, mujapasi majanamuase, 9 (los que van juntos de la otra
mano).

Mojoreku, mojoleko, 10 (ambas manos).

Mojoreku arai jisaka, mojoleko kuali jisaka, 11 (ambas manos y uno).
Mojoreku arai manamo, mojoleko kuali manamo, 12 (ambas manos y dos).
Mojoreku arai dianamo, mojoleko kuali dijanamo, 13(ambas manos y tres).

Mojoreku arai osabakaya, = mojoleko kuali majanamuase, 14 (ambas manos y los
dedos que van juntos).

Mojoreku arai mojabasi, mojoleko kuali majapasi (Mesi), 15 (ambas manos y la
mitad de ambas manos).

Mojoreku araia mojomatana, mojoleko kuali majanamuase (Mosi), 16 (ambas manos
y uno de la otra mano).

Mojoreku arai mojomatana manamo, mojoleko kuali majapasi jisaka (Mesi), 17
(ambas manos y hasta dos de la segunda mano).

Mojoreku arai mojomatana dianamo, mojoleko kuali dijanamo (Meosiu) ,18 (ambas
manos y hasta tres de 1a segunda mano).

Mojoreku arai mojomatana osabakaya, mojoleko kuali majanamuase (Mosi), 19
(Ambas manos y hasta los que van juntos de la segunda mano).

Warao jisaka, mojoleko manamo (Mesi), 20 (un warao y uno).

Warao jisaka arai jisaka, mojoleko manamo kuali jisaka (Mosi), 21(un warao y dos).
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Warao jisaka manamo, mojoleko méanamo kuali manamo (Mosi), 40 (dos warao).
Warao manamo arai jisaka,  warao manamo kuali jisaka, 42 (dos warao y dos).
Warao manamo arai mojoreku, warao manamamo kuali mojoleko (Mosi),

50 (dos warao parados y ambas manos).

Warao manamo arai mojoreku arai jisaka, warao manama kuali mojoleko kuali jisaka
(Mosn),

51 (dos warao, ambas manos y uno dedo).

Warao manamo arai mojoreku arai manamo, Warao manamo kuali mojoleko kuali
manamo (Mosii), 62 (Tres warao y dos dedos).

Warao dianamo, warao dijanamo. (Mes#), (60) tres warao.

Warao dianamo, warao dijanamo kuali mojo jisaka (Mesi), 61 (tres warao y un
dedo).

Warao dianamo, warao dijanamo kuali mojoleko (Mosii), (tres warao y ambas
manos) 70.

Warao osabakaya, warao majanamuase (Mosi), 80 (cuatro warao).

Warao mojabasi, warao majapasi (Mosii), 100 (cinco warao)

Warao mojoreku, warao mojoleko (Mosii), 200 (diez warao).

El término “mojomanatana”, en la comunidad de Most se dice: mojotane, que
significa “la ofra mano”; se refiere a la segunda de ambas y siempre supone incluida
a la primera con sus cincos dedos.

El adjetivo numeral se coloca siempre después del nombre. Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Para indicar el orden o designar el puesto o lugar se valen de los respectivos

adverbios de orden y de lugar:
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Kura manamo, kura inawaja manamo, 2 afios.

Aida warao jisaka, aida warao jisaka, veinte fuertes.
Abajera orabakaya, apajera ora pakaya simodaja, cuatro guacamayos rojos.
Janoko dianamo, janoko dijanamo, tres casa.
Warao (delta) warao (Mosa) espaiiol.
Awajabara, wajiyapara, primeramente.
Autw/ autuya, autu / areatuka, en el medio.
Awajukatu, ajotayaje, ultimamente.
Tamatika, tamatuka, aqui.

Tatuka, tatuka, ahi.

Tata, tata, alla.

Ote, ote, lejos.

Awajabarama autu, awajukatu: se emplean con frecuencia en forma sustantivada,
asibi: partido en dos, lo emplean para indicar “la mitad” en la comunidad de Mosq,
se dice: asipi.

Akari: quebrado, cuarta parte o cualquier otro submiiltiplo, en la comunidad de Mosu
se dice: akali.

4.- Adjetivos Indefinidos: los adjetivos indefinidos son los que expresan una idea
determinada algo impreciso y vago (tiene idea de concepto impreciso). los
principales son:

Warao (delta) warao (Mosi) espafiol.

Jisaka, jisaka, un, una, uno.

Jisaka jisaka, jisaka jisaka, alguien, alguno, alguno que otro, pocos.



Damana,
Damana damana,
Era,

Fra sabuka,
Ekida,
Samuka,
Sinarianaka,
Kayuka,
Daisa,

A raisa,
Deko,
Kasabukaja,
Sina,

Wite (wete),

damana,
damana damana,
era,

era sapuka,
ekidaja,

samuka,

sinarianaka,  cualquier, cualquiera, lo que quieras.

kuana,
daisa,

a laisa,
orimatana,
kasapukaja,
sina,

wite,

Katamona/katamuna, katamuana,

Bitu,

pitu,

alguno, una parte de.
alguno que otro.
mucho.

bastante regular.
ninguno, nada.

poco.

suficiente, justo.
otro.

otro.

ambos, los dos.
cual, qué.

qué, cudl.
mismo, propio.
cuénto.

qué.
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I.os adjetivos indefinidos se colocan siempre después del nombre. Ejemplo: de

oraciones con adjetivos indefinidos:

Warao (delta)

1) domu nisanaja ekida, (Mosia: domu nisanaja ekida), no hay pajaro comprado.

2) domu oabuaja era, (Mosi: domu ewanaja era), hay muchos pajaros atrapados.

3) waraotuma jisaka jisaka tane jakabuae, (Mosd: waraotuma jisaka jisaka tane

jakapuae), se han escapado algunos warao.

4) dima wite yaotae, (Mosi: dima wite yaotae), el mismo papa trabajo.
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5) idamo jisaka dibunae, (Mosi: idamo jisaka dipunae), un viejo dijo.

6) ojidu jisaka jisaka tane kabae, (Mosi: ojiru jisaka jisaka tane kapae), algim
moriche fue tumbado o cortado.

7) osibu jisaka jisaka tane oko yabae, (Mesi: osipu jisaka jisaka tane oko yapae),
hemos pescados algunos morocotos.

8) dejoroji era, (Mosi: da era), hace mucho frio.

9) nobotomo mono era sabuka konae, (Mosi: niopotomo mono era sapuka konae),
los nifios han traido bastante fruta de manaca.

10) waraotuma kokotuka oriasubuae, (Mosi: waraotuma kokotuka oriasupuae),
todos los warao se enfucerieron.

11) jomakaba nisanaja ekida, (Mosu: jonapaka nisanaka ekida), no se ha comprado
ningan pescado.

12) najoro sanuka ma miau, (Mos#: najolo sanuka ma muai), me dieron un poco de
comida.

13) unukamo sinariakaba nisanu, (Mosi: unukamo sinariakapa nisanu), cojas las
cosas que quiera.

14) mate najoro kayuka yana, (Mesi: mate nakolo kayuka yana), todavia no hay
suficiente comida.

15) warao deko nabakaya, (Mosi: warao deko napakaya), llegan los dos warao.

16) wajibaka kasabukaja nisate, ama witu dibunu, (Mest: wajiaka kasapukaja nisate,
ama witu dipunu), diga rapidamente, cudl curiara vas a comprar.

17) jebu tai jese bokotanae, (Mosii: jepu tai jese pojotanae), aparecio aquel mismo

espiritu.
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18) tai witu a nobota wabae, (Mosii tai witu a nopota wapae), se murieron sus
propios hijos.
5) Adjetivos Posesivos. La idea de propiedad, posesion o pertenencia se expresan por

medio de genitivos de posesion o genitivos personales.

Singular:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Ma abitu, ma apitu, mi, mis mio, mia, mios, mias; de mi,
(Primera persona).

Ji abitu, ji apitu, tu, tus tuyo, tuya, tuyos, tuyas; de ti,

(Segunda persona).

Tai abitu, tai apitu, su, sus, suyo, suya, suyos, suyas; de él, de ella,
(Tercera persona).

Plural:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.

Ka abitu, ka apitu, nuestro, nuestra, nuestros, nuestras; de nosotros,
(Primera persona).

Yatu abitu, yatu apitu,

vuestro, vuestra, vuestros, vuestras; de vosotros,

de vosotras, (segunda persona).

Tatuma abitu, tatuma apitu, sus, suyos, suyas, de ellos, de ellas,
(Tercera persona).

6.- Adjetivos interrogativos: Los adjetivos interrogativos piden una determinacion de
los objetos a que se refieren, preguntando por ello: Son tres.

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.
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a) ;Sina? ;Sina? Qué?
b) ;katamona? (Katamuana? ¢{Cuantos?
El Verbo.

ILos sustantivos designan a los seres y las cosas independientemente.

Los verbos son palabras con que se expresan lo que los seres hacen o lo que les
sucede, indicando conjuntamente el tiempo en que ello ocurre y el modo de
acontecimiento del mismo.

El tiempo y el modo son accidentes gramaticales del verbo en el idioma warao.
Clasificacion de los verbos: En idioma warao hay verbos primitivos, parasintéticos,
transitivos e intransitivos.

a) Verbos primitivos: Son aquellos verbos cuya raiz no se deriva de otra palabra del

idioma. Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosi) espaiiol.
Abakitane, apakitane, poner.
Nakakitane, nakakitane, caer.
Naokitane, naokitane, venir.
Nakokitane, nakokitane, baifiar.
Berekitane, pelekitane, barrer.
Jakakitane, jakakitane, correr, huir.
Konakitane, konakitane, traer.
Duakitane, dujakitane, sentar.
Mikitane, mikitane, ver.

Ubakitane, upakitane, dormir.
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El Presente:

1.- Si el radical del verbo termina en o, a, u; se forma afiadiendo el sufijo ya.

Ejemplo:
Warao (delta) warao (Mesi) espafiol.
Abakitane (abaya), apakitane (apaya), poner.

Najorokitane (najoroya), najolokitane (najoloya), comer.

Namukitane (namuya), namukitane (namuya), sembrar.
Idakitane (idaya), idakitane (idaya), crecer.
Omokitane (omaya), omokitane (omoya), dejar.

2.- Si el radical termina en “re”, el presente se forma afiadiendo a la raiz el sufijo

“a”. Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.
Berekitane (berea), pelekitane (pelea), barrer.
Jewerekitane (jewerea), jewelekitane (jewelea), echar.
Werekitane (werea), werekitane (werea), raspar.
Yeberekitane (yeberea), yepelekitane (yepelea), botar.
Jeberekitane (jeberea), jepelekitane (jepelea), borrar.

3.- Si la raiz termina en “¢”, se forma el presente afiadiendo al radical el sufijo “a”.

Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosu) espaiiol.
Wabikitane (wabia), wapikitane (wapia), vender.
jobikitane (jobia), jopikitane (jopia), beber.

wanikitane (wania), wanikitane (wania), mezquinar.



Wirikitane (wirfa),
warikitane (waria),
Karikitane (karia),
Torikitane (toria):
Tijikitane (tijia),
Fjirikitane (ejiria),
Natikitane (natia),
Mikitane (mia),

Amikitane (amia),

wirikitane (wiria),
warikitane (waria),
karikitane (karia),
tolikitane (tolia),
tijikitane (tijia),
gjilikitane (ejilia),
natikitane (natia),
mikitane (mia),

amikitane (amia),

remar.
raspar.
quebrar.

tocar.
picar.
rebajar.
clavar.
ver.

clavar.
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4.- El Pretérito: el tiempo pretérito o pasado se forma afiadiendo al radical la

terminacion “ae”. Ejemplo:

Warao (delta)
Ine najoroae,
(Najorokitane)
Ine naoae,
(Naokitane)
Koreae,
(Korekitane)
Ine jebereae,
(Jeberekitane)
Ine yebereae,
(Yeberekitane)
Ine jobiae,

(Jobikitane)

warao (Mosi)

ine najoloae,

ine naoae,

koleae,

ine jepeleae,

ine yepeleae,

ine jopiae,

espaiiol.

yo comi.

yo vine.

hirvié.

yo borré.

yo voté.

yo tomé.
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Pero cuando el radical termina en “a”, el pretérito se forma afiadiendo al radical la

letra “e”. Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosu)
Tai nae, tai nae,
(Nakitane)

Ine ubae, ine upae,
(Ubakitane)

Tji konae, iji konae,
(konakitane)

Tai yabae, tai yapae,
(Yabakitane)

Ine jabatae, ine japatae,

(Jabatakitane)

Ine kabae, ine kapae,
(Kabakitane).

Tai idae, tai idae,
(Idakitane)

espaiiol.

ella o él mato.

yo dormi.

i trajiste.

él o ella pesco.

yo escribi.

yo me acosté.

él o ella crecio.

Hay algunos verbos que forman el pretérito afiadiendo a la raiz el sufijo “nae”.

Ejemplo:

Warao (delta) warao (Mosu)
Ine nisanae, ine nisanae,
(Nisakitane)

Nabakanae, napakanae,

(Nabakakitane)

espaiiol.

compré.

llegué.



Jakanae,
(Jakakitane)
Abanae,
(abakitane)
Namunae,

(Namukitane)

5.- Futuro Indefinido:

jakanae,

apanae,

namunac,

corri.

coloqué.

sembré.

se forma afiadiendo a la raiz el sufijo “te”. Esta regla no

admite excepcidn, aun tratandose de verbos irregulares. Ejemplo:

Warao (delta)
Ine abate,
(Abakitane)
Tne najorote,
Ine namute,
(namukitane)
Ine jojote,

Ine onate,

(onakitane)

6.- Futuro Inminente. Se forma siempre afiadiendo al radical la particula “kitia” (sin

warao (Mosu)

ine apate,

ine najolete,

ine namute,

ine jojote,

ine onate,

espaiiol.

yo pondré.

yo comeré.

yo sembraré.

yo bailaré.

yo loraré.

excepcion como en el caso del futuro indefinido). Ejemplo:

Warao (deita)
Ine nakokitia,
(Nakokitane)
Ine najorokitia,

(Najorokitane)

warao (Mosi)

ine nakokitia,

ine najolokitia,

espaiiol.

voy a bafiarme.

VvOy a comer.
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Ine sorokitia, ine solokitia, voy a mirar.

(Sorokitane)

Ine jakakitia, ine jakakitia, voy a coftrer.
(Jakakitane)

Ine yabakitia, ine yapakitia, VOy a pescar.

(Yabakitane)



Capitulo VI

Analisis y conclusiones

Al concluir esta fase de la investigacion, de caracter etnohistérico y
antropolingiiistico en la comunidad warao de Mosu, y de valor cientifico para el area
de las ciencias sociales, hemos transitando solo un tramo del camino por andar en la
profundizacion del conocimiento sobre la realidad sociocultural de Mosti. Es
gratificante el acercamiento que logramos con sus habitantes. Hicimos nuestro su
dolor, las condiciones paupérrimas que alteran todo su sistema de valores, agravados
por la situacién socio-sanitaria generada por el desplazamiento forzoso de sus
territorios ancestrales, con consecuencias nefastas para la continuaciéon de sus
précticas ancestrales, legado cultural trasmitido de generacion a generacion, mediante
su proceso de endoculturacion; perdiendo mucho de sus saberes originarios y con
ellos su capacidad para tomar el control de su propio destino.

Fl riesgo inminente es el desarraigo de su identidad étnica, penetrada por la sociedad
mayoritaria que subyuga los valores y principios ajenos a su idiosincrasia; vinculada
a la explotacion intensiva de sus fragiles ecosistemas por empresas transnacionales,
entre ellas las petroleras, aunado a la intervencion contintia de cristianos evangélicos
protestantes y catdlicos; de igual modo la partidizacion politica, la carencia de
politicas coherentes que muestren mayor respeto hacia los pueblos indigenas,
poniendo en practica la interculturalidad, donde se revalorice el aporte del pueblo

warao en la construccion de una sociedad multiétnica y pluricultural.
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Se observa el desplazamiento de muchas de sus pricticas magicas — religiosas, clara
expresion de su riqueza espiritual. I.a tendencia es hacia la desaparicion definitiva del
wisiratu, mediador entre los dioses y el hombre y que a través de sus rituales se
conecta con el cosmo, para lograr proteccion en la pesca, la caza, las embarazadas,
los nifios, los enfermos y ademads obtener abundante cosecha en los conucos. Pero el
wisiratu permanece vivo en la memoria historica de Mosii, aunque no asi fisicamente,
porque el ultimo wisirafu murié hace muchos afios, eso no impide que lo salgan a
buscar en otras comunidades warao mas cercanas; como por ejemplo San José de
Buja.

En este sentido planteamos realizar un proceso de revitalizacion cultural en Mosil,
desde una perspectiva intercultural, marcada por el respeto a su particularidad étnica
y acompaiiada por aliados suficientemente calificados para ellos y despojados de
prejuicios. Donde se tome en cuenta la diversidad de culturas, que nutre y enriquece
mutuamente cada cultura. Para lograr esto hay que darle mayor importancia a la
FEducacién Intercultural Bilingiie en todas sus modalidades; indudablemente los
maestros tienen que ser bilingiies, por lo que se recomienda que sean maestros
surgidos de la propia comunidad, portadores de su cultura milenaria. Cabe mencionar
que La Escuela Bolivariana de Mosu, denominada “escuela indigena”, no clasifica
para ser considerada como tal, por cuanto hasta ahora no se ha implementado la
Educacién Intercultural Bilingiie, sus maestros solo hablan el castellano y desconocen
la cultura ancestral del pueblo warao, a excepcion del preescolar que esta bajo la
orientacién de una madre warao de la misma comunidad. 1.0s maestros incorporados
a la escuela de Most no hablan el idioma warao, por lo tanto no tienen ninguna

vinculacién con su realidad socio-cultural. Hecho que pone en riesgo su
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supervivencia cultural y que sélo tiene un calificativo: etnocidio y que a més largo
plazo se convierte en genocidio indirecto; por cuanto la pérdida de sus saberes y
précticas milenarias de todo su quehacer cotidiano, desde su cosmovision, sus mitos,
su espiritualidad, hasta la apropiacion equilibrada de los recursos existentes en sus
ecosistemas, genera consecuencias predecibles, es decir la muerte fisica del warao.
[.os maestros trasmiten los valores y principios desde la optica de su propia cultura,
que por supuesto no es la warao. En la comunicacion con los nifios warao, solamente
utilizan el castellano, obligando a los padres warao a ensefiarles sélo en ese idioma,
ésta es una forma de suplantar la lengua materna, por lo que muchos nifios warao ya
no hablan su idioma. En este sentido se deben tomar medidas urgentes para que se
corrija esta situacion y sean los propios indigenas, quienes lleven adelante la tarea de
implementar la Educacion Intercultural Bilingiie. I.os maestros de escuela de Mosi,
estan muy sensibilizados con la situacion socio sanitaria que los afecta y hacen todo
lo posible por ayudar, pero las buenas intenciones no son suficientes, sino que por el
contrario, pueden ocasionar mas dafio que bien, al promover la integracion a la
sociedad mayoritaria, en detrimento de sus practicas culturales milenarias. Asimismo
los textos escolares disefiados lingiiisticamente para ser memorizados y repetidos,
desprovistos de su dimension como pensamiento — lenguaje, en su dindmica relacion
con la realidad social de los nifios warao, sin tomar en cuenta su cosmovision, la
percepcion que ellos tienen del mundo, como si éstos fueran un espacio vacio y no es
asi, tienen toda una sabiduria colectiva, que viven diariamente en su cotidianidad.

Por otro lado debemos sefialar que la planta fisica fue construida bajo el modelo de
todos los planteles educativos oficiales, sin tomar en cuenta las caracteristicas étnicas

de las construcciones propias del pueblo warao, sobre el manejo de los materiales del
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entorno y su capacidad para adaptarse al medio ambiente acuatico y de humedales del
ecosistema warao.

Es de destacar que existe gran volumen de textos bilingiies y didacticos elaborados
por los propios warao, ejemplo de ello: la Guia Pedagogica Warao, que obviamente
no se ha implementado efectivamente; por tanto instamos a los entes del sector
publico educativo, para que preparen a los propios indigenas, apoyandose en los
maestros warao del Estado Delta Amacuro; de esta forma los warao de Most estarian
mejor preparados para asumir activamente la Educacion Intercultural Bilingiie.
Asimismo se debe concertar con los propios warao, para ajustar el calendario escolar,
a las caracteristicas propias del pueblo warao, considerando los ciclos lunares y de
mareas para la captura del cangrejo, pesca, caza y siembra del conuco familiar; los
nifios warao deben recibir de sus mayores, a través de su proceso de endoculturacion,
todo lo referente a las practicas milenarias de sus antepasados, pero en esos
momentos tienen que estar en aulas de clase recibiendo una ensefianza, ajena a su
cultura ancestral y sin tomar el cuenta el proceso de interculturalidad y que editaria
valores culturales que generan vergiienza étnica en los nifios.

De modo que los warao de Most ya estan anunciando con la pérdida de sus patrones
culturales, empezando por el desplazamiento de su propio sistema de ensefianza, es
decir su proceso de endoculturacion, el peligro es la pérdida de su identidad étnica, lo
que ocasionaria su desaparicion socio — cultural que conspira en su extincion fisica ya
que si los indigenas no se preparan en sus formas de apropiacion de los recursos de la
naturaleza se mueren de hambre. Se le plantea un reto a la comunidad de Mosi;
asumir conscientemente sin pérdida de tiempo su propio proceso histérico,

apoyandose en la interculturalidad y en la Educacion Intercultural Bilingiie; que el
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pueblo warao de Mosu revalorice el formidable potencial que posee y que es el punto
de apoyo para lograr su liberacion definitiva, el manejo endégeno y autosostenible,
demostrando su capacidad creativa para apropiarse de tecnologias capaces de
resguardar los fragiles ecosistemas deltanos, de extensos manglares y morichales,
preservando con conciencia su entorno natural para beneficios de las futuras
generaciones; responsablemente han integrado nuevas herramientas tecnologicas, que
vienen a complementar sus tecnologias tradicionales, para enriquecer su acervo
cultural.

Es una tarea titanica del warao de Mosu, avanzar en un didlogo intercultural que
garantice la revitalizacion de su cultura ancestral que se nutra dialécticamente durante
dicho proceso, lo que implica rescatar patrones culturales que progresivamente han
sido desplazados de su presente etnografico, aunque latente en su memoria historica.
En primer lugar se debe revalorizar el legado cultural del pueblo warao, sus saberes
milenarios, la vigencia de sus practicas tradicionales, en lo productivo, lo politico, lo
organizativo, lo sociocultural y lo espiritual, en su magico mundo de los mitos; situar
en un lugar privilegiado su proceso de endoculturacion, garantia para trasmitir todo
lo inherente a su patrimonio cultural, de gran valor histdrico — cultural para la
supervivencia de la humanidad, como aporte pluricultural y multiétnico.
Reencontrarse con sus raices y reinventarse, mediante la puesta en marcha de un
proceso de revitalizacion cultural, conducido por los propios warao, quienes deberan
reconstruir su cosmovision, lengua, mitos, musica, danza, gastronomia, artesania y
todas las tradiciones desplazados en su quehacer cotidiano, llenar de contenido
sociocultural su propio acervo cultural, como una forma de disminuir ese sentimiento

generalizado de desorientacion que enfrentan sus habitantes desde los mas jovenes
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hasta los mas viejos. Los indigenas de Most estin obligados a utilizar toda
herramienta sociocultural valida y volver la mirada a sus propias raices ancestrales,
superpuestas a los patrones culturales foraneos, delimitando la manifestacion de su
espiritualidad, como elemento fundamental para alcanzar su liberacion cultural.

El acervo cultural de los warao de Mosu, genfe de curiara, especialistas en la
construccién de curiaras y expertos navegantes, fuente creadora de las magnificas
artesanias, utilizando la fibra de moriche, arbol de la vida del pueblo warao, de déonde
extraen alimentos, herramientas artesanales y la etnomedicina terapéutica y
mantienen la mas estrecha relacion con el cosmo y predomina la presencia del
wisiratu, como mediador espiritual, entre los dioses y el hombre. El manejo del parto
tradicional, mejor conocido como parto vertical, considerado por la OPS
(Organizacién Mundial de la Salud), como una practica ancestral de indiscutible valor
médico - terapéutico para disminuir los riesgos de muerte materna — infantil, con la
participacion activa de la mujer warao, pilar fundamental para trasmitir la cultura
ancestral, a través de la lengua materna. De manera que se debe respaldar desde una
perspectiva intercultural la elaboracion de programas de atencion integral en salud,
respetando la especificidad étnica del pueblo warao y tomando en cuenta su
participacion activa, hacia la transformacion de un mundo mas humanizado,
pluricultural y multiétnico.

Al concluir esta investigacion, no la damos por terminada, esperamos en un futuro no
muy lejano continuar investigando y acercandonos cada dia mas al pueblo warao de
Most. Esperamos que este pequefio pero significativo aporte contribuya para que
Mosti avance en un proceso de revitalizacion cultural, unido con aliados respetuosos

y preparados para batallar contra los enemigos de los pueblos indigenas, que
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fomentan una sociedad homogenizante, en contra de la interculturalidad y Ia
diversidad.

De manera que los aliados se involucren en las diferentes dreas de la investigacion,
para profundizar todo lo concerniente a su idioma, mitos, economia, organizacion
socio-politica, parto tradicional, etnomedicina, practicas magicas — religiosas y sus
construcciones. Propiciar el aporte de equipos multidisciplinarios, que tomen en
cuenta las caracteristicas étnicas del pueblo warao y comprometidos en brindar un
acompafiamiento socio-cultural en la comunidad de Mosi con el mas absoluto

respeto, bajo el paradigma de la interculturalidad.
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Documento titulo de Demarcacion de Tierra de la
comunidad de Mosu.

k'{\-m .

IL®SA N 107.318

Yo, Marisol Plaza Irigoyen, venezolana, titular de la cédula de
' identidad N° 4.137.863, mayor de edad, abogada, domiciliada en
Caracas, actuando en este acto con el caracter de Procuradora
General de la Repiiblica, designada ‘mediante Decreto N° 973 de
fecha 13 de septiembre de 2000, publicado en la Gaceta Oficial de la
Republica Bolivariana de Venezuela N° 37.035 en la misma fecha, en
cumplimiento de los articulos 119 de la Constitucién de la Republica
Bolivariana de Venezuela y 12 de la Ley de Demarcacién y Garantia .
del Hébitat y Tierras de los Pueblos Indigenas, y de conformidad con '
la instruccién impartida por el Ejecutivo Nacional por érgano del
Ministerio del Ambiente y de los Recursos Naturales, segin consta
en oficio N° 0000694 de fecha 21 de julio de 2005, cuya copia se
anexa para ser agregada al Cuaderno de Comprobantes de las
Oficinas de Registro correspondientes, en ejecucién del compromiso
establecido en la Carta Magna de saldar la deuda histérica que
durante siglos ha mantenido el Estado venezolano con los pueblos
indigenas, cuya existencia antecede a la llegada de los primeros
_~europeos, quienes d\u:ante mas de quinientos afios han perseverado
en su resistencia y fucha por el reconocimiento pleno de su
existencia, de su identidad étnica y cultural, cosmovisién, valores , !
espirituales y religiosos, asi como del derecho sobre sus tierras, lo
cual hoy se materializa con la refundacién de la Reptblica, por el
presente documento declaro: En nombre de la Repuiblica Bolivariana
de Venezuela se reconoce el habitat y derechos originarios sobre las
tierras que ancestral y tradicionalmente. ocupa la Comunidad_
Jndigena Warao de Mos1, representada Unica y exclusivamente a los
fines de firmar y recibir en nombre de la Comunidad” este
documento, por los ciudadanos ‘Ubencio de Jesus Garcia Garcia,
José Luis Veliz y Santos Garcia, quienes son venezolanos, mayores i&
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de edad, titulares de la cédula de identidad Nros\ B¢
10.009.001 y 13.453.154, respectivamente, designados w
de la Asamblea de su Comunidad, certificada por la Comisién
Nacional de Demarcacion del Habitat y Tierras de los Pueblos y
Comunidades Indigenas, cuya copia se acompafia para ser agregada
al Cuademo de Comprobantes de las Oficinas de Registro
correspondientes, la cual esta integrada por un ntimero aproximado
de cuatrocientos ochenta (480) habitantes, segin el censo elaborado
por la Comunidad Indigena certificado por la Comisién Nacional de
Demarcacién del Habitat y Tierras de los Pueblos y Comunidades
Indigenas segin consta en acta de certificacién de fecha 2 de agosto
de 2005, cuya copig se anexa para ser agregada al Cuaderno de
Comprobantes de las Oficinas de Registro correspondientes. Las
tiertas que por el presente documento se reconocen estan
consti_mldas por un lote de terreno ubicado en jurisdiccién de los
Municipios Bolivar, Maturin y Punceres del Estado Monagas, con
una superficie aproximada de treinta y ocho mil quinientas cuarenta
mil hectéreas (38.540 ha), delimitado por una poligonal cerrada
definida por accidentes fisicos-naturales y vértices expresados en
valores de coordenadas geograficas y UTM, Datum La Canoa, Datum
8irgas ~ Regven; Huso 20, las cuales se describen a continuacion:
Norte: Partiendo desde el punto (P-1) de coordenadas UTM (N:
1.119.393 -E: 490.830), ubicado al oeste y norte de la via que
conduce al Muelle de Caripito, de aqui el lindero prosigue al este,
hasta llegar a localizar el punto (P-2) de coordenadas UTM (N:
1.119.330 -E: 491.540), para luego continuar por el lado norte del
cafio Caripe Viejo, hasta un punto (P-3) de coordenadas UTM (N:
1.117.500 -E: 494.800) ubicado en el mismo cafo, de aqui el lindero
continua rumbo noreste hasta el punto (P-4) de coordenadas UTM
(N: 1.118.500 -E: 496.300) ubicado en la margen izquierda del rio
San Juan. Este: Del punto antes descrito, el lindero prosigue aguas
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abajo por el rio San Juan hasta la desembocadura del cafi
De aquf el lindero prosigue aguas arriba por el cafio Francés
desembocadura del rioc Guarapiche. Sur: De aqui el lindero prosigue
aguas arriba por el rio Guarapiche hasta la desembocadura del rio
Azagua en este, donde se ubica el punto (P-5) de coordenadas UTM
(N: 1.095.328 -E: 494.924). Oeste: Del punto anterior descrito, el
lindero sigue en linea recta con rumbo noroeste, hasta el punto (P-6)
de coordenadas UTM (N: 1.109.980 -E: 491.839), a orillas del rio
Azagua, de aqui el lindero continua con otra linea recta y en el
mismo sentido, hasta llegar al punto (P-7) de coordenadas UTM (N:
1.111.773 -E: 490.830), ubicado en la via que conduce del El
Terminal a Most, dopde prosigue en linea recta norte franco, hasta
llegar al punto (P-1) de coordenadas UTM (N:1.119.393 -E: 490.830),
' punto de partida de la poligonal descrita, tal como se evidencia del

Levantamiento Topografico elaborado y validado por el Instituto

Geografico de Venezuela Simén Bolivar segin el Informe Técnico de

fecha 18 de julio de 2005, cuya copia se acompaifia para ser agregada

al Cuaderno de Comprobantes de las Oficinas de Registro

correspondientes. Dichas tierras han sido ancestral y

tradicionalmente ocupadas por la Comunidad Indigena Warao de

Mos0i, deede tiempos inmemoriales, segin consta del Informe

Técnico Complementario de fecha 25 de julio de 2005, elaborado por
_Ja Comisién Nacional de Demarcacién del Habitat y Tierras de los
“ Pueblos y Comunidades Indigenas. El habitat y las tierras indigenas
r idos por este doct to fueron d cados por la Comisién
Nacional de Demarcaci del Habi y Tierras de los Pueblos y
Comunidades Indigenas, de conformidad con lo previsto en la Ley de
Demarcacion y Garantia del Habitat y Tierras de los Pueblos
Indigenas, segiin consta en el acta de certificaciéon de fecha.2 de
agosto de 2005, anteriormente mencionada, con la participacién
protagénica de la Comunidad Indigena, la cual inici6 el




procedimiento de demarcacién con la entrega del mapa) g
representa topogréficamente los lugares donde dicha co
desarrolla su forma de vida. Los Planes de Ordenamiento y
Reglamentos de Uso de las 4reas bajo régimen de administracion
especial, definirdn y regularan los usos permitidos en dichas 4reas
de proteccién, hasta tanto se reformulen con la participacion de los
pueblos y comunidades indigenas, con el fin de garantizar el
mantenimiento y desarrollo de sus formas de vida. Los derechos
legitimamente adquiridos por terceros y las actividades que en virtud
de ellos se desarrollen, dentro del area demarcada, se ejerceran con
estricta sujecién a la Constitucién y a las leyes de la Reptiblica, en

un marco de respeto a los s cosmovisién, valores y

jespiritualidad de esta Comunidad Indigena. La explotacién y

r'aprovechamiento de los minerales y recursos del subsuelo propiedad

del Eotado se hart sin lesionar la integridad cultural, social y
econémica de la Comunidad Indigena Warao de Mosi, de
conformidad con lo previsto en la Constitucién, en la ley, asi como en
los convenios suscritos y ratificados por la Republica, garantizando a
dicha Comunidad, que los beneficios que pudieran corresponderle
estardn igualmente sujetos a la Constitucion y a la ley. Y nosotros,
Ubencio de Jesus Garcia Garcia, José Luis Veliz y Santos Garcia,
anteriormente identificados, por el presente documento declaramos:
En nombre de la Comunidad Indigena Warao de Mos, aceptamos el
reconocimiento de los derechos originarios e histéricos, que hoy nos
hace el Estado venezolano, a través del Gobierno Bolivariano,
impulsado por el ciudadano Presidente de la Reptiblica Bolivariana
de Venezuela Hugo Rafael Chavez Frias, asi como, de la propiedad
colectiva de las tierras indigenas que se describen en este
doct En virtud del caracter inalienable, imprescriptible,
inembargable e intransferible de las tierras que son parte integrante
de 1a Republica Bolivariana de Venezueia, 1a Comumidad Aﬂi—w
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Warao de Mos(t se abstendra de realizar negociaciones’
A-dadinhatiiehdiidsiin P

por objeto la venta, donacién, arrendamiento, consti

gravériienesd, dervidumbres o derechos de uso, asi como cualquier

tipo de transferencia o negociacién que tenga por objeto la

disposicién o comercializacién de las tierras que por este documento

sg reconocen. Asimismo, la Comunidad Indigena Warao de Mosti se
compromete, con el apoyo del Estadov, a fomentar el etnodesarrollo,
manteniendo los valores culturales, el idioma, las costumbres,
tradiciones y todos los demés elementos propios de su cultura
indigena, fortaleciendo su identidad en adecuada convivencia con la
poblacié tendiendo al pri

diversidad cultural,. quedando en consecuencia la Comunidad
ﬁind(gena Warao de Mosq, obligada a garantizar la conservaciéon del

constitucional de respeto a la

- f ambiente. Este instrumento sera autenticado en una Notaria Pablica
i

"por lo que respecta a la firma de sus f:d y posterior

sera presentado ante las Oficinas de Registro correspondientes, asi
como ante la Oficina Municipal de Catastro respectiva, quedando
exento del pago de toda clase de derechos de conformidad con lo
establecido en los Articulos 3° y 14 de la Ley Organica de la
Hacienda Publica Nacional, en concordancia con los Articulos 7°y 35
del Decreto.con Fuerza de Ley Organica de la Procuraduria General
de la Republica. Se hacen cuatro (4) ejemplares de un mismo tenor y
a un solo efecto. A la fecha de su otorgamiento,

Ubepcio Sarme

v

Sandeh Zarii
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INMOBILIARIO CON FUNCIONES NOTARIALES DEL
DEL ESTADO ANZOATEGUL- CANTAURA: 09 DE
DEL DOS MIL CIN

lucion segun plnmlla de Ilquldacldn de
de fecha: , de
conformidad con la Ley de Arancel Judicial. Preseme(s) su(s) otorgante(s) dqo(emn) ser

ti Leidole el d do con sus fk ias firmado en éstas y
en ef presente original el otorgante en presencia de la suscrith Registradora el (los)
otorgante(s), expuso(ieron): “SU CONTENIDO ES CIERTO Y MIA (NUESTRA)
LA(S) FIRMA(S) QUE APARECE(N) AL PIE DEL INSTRUMENTO”, Ia
Registradora en tal virtud a solicitud de parte interesada da FE PUBLICA de! presente
documento, a que contiene el acto o negocio juridico otorgado en su presencia y de las
copias firmadas el Original que conformaran los Tomos Principal y Duplicado, que se
flevan en este Oficina, quedando anotado bajo en Nro. | Folio:

y . Tomo: 2.2 ., en presencia de 08 testigos:
o PR _ + ot

4 concédulas doidentidad Nros.: | @1\@ It~ & . 424, 238 —,

especti ionarios de este dms}l;do para este acto. La Registradora
que suscribe lm:e constar que en umxphmlemo del{Articulo 78 del Décreto de Ley de
Regnszro Publico y del Notanado. identifico a las partes y les informo del contenido,
Iegales de los acxos o mgocms jur(d:cos
otorgados en su presencia, nsi como de las reservas, g y otro

elemento que afecten los bienes o derechos referidos, por lo cual manifestaron su plena
eonfonmdad Le Rcmtradora hace conszar que mvo 8 la ws!a DEQLTO N° 973 DE

REGISTRADORA INMOBILIARIA SUPLENTE
DEL MUNICIPIO FREITES

191



192

: LOS TESTIGOS EL (LOS) OTORGANTE(S):
¢ ot A

bene (o FARC

, Sadid Eaisr




Datos de Auxiliares de investigacién.

Fotografias: Rosa Mayo.

- José Luis Veliz, enfermero warao de Mosi, 56 afios, atendiendo un paciente.
Octubre. 2008.

- Maritza Garcia. Artesana de la comunidad de Mosu. 24 aiios. Hija de José Luis
Veliz. Octubre 2010.

- Inés Garcia. Artesana de la comunidad de Mosu. 53 afios. Hermana de
Santa Garcia.



- Santa Garcia, enfermera warao de Mosu, 35 afios, labora en el Hospital “Dr. Manuel
Niifiez Tovar”, en la Consulta Indigena. Octubre 2010.

- Providencia Veliz, anciana warao de Mosi, madre de José Luis Veliz, 70 afios.
Octubre 2010.

- Santos Garcia. Tiene 50 afios. Trabaja como obrero de la Alcaldia del Municipio
Bolivar, lider comunitario.



- Ubencio, tiene 42 afios, actividades pesca. Representante de la comunidad de Most
en la Comision de Demarcacidn de Tierras Indigenas. Octubre 2010.

- Maria Garcia, madre de Santa Garcia, tiene 72 aiios. Especialista en
acompafiamiento en partos. Mayo 2004.

- Segundo Garcia, tiene 74 afios. Constructor de curiara y especialista en las artes de
pesca. Desde 2008 esta afectado por un ACV. Octubre 2010. Esta siendo afeitando
por uno de sus hijos. Padre de José Luis Veliz.
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