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RESUMEN

DE PUEBLO VIEJO A MENE GRANDE:
Espacio y Poder en lareconstruccion de las identidades

Autora: MSc. Naida Lorena Arrieta Rios
Tutora: Dra. Nelly Garcia Gavidia
Fecha: Octubre 2015

Esta investigacion construye su cuerpo de estudio a través del manejo de
cuatro conceptos convergentes: Representaciones, ldentidad, Espacio y
Poder. El objetivo central es interpretar las representaciones espaciales y
relaciones de poder en el proceso de construccion de las identidades de los
habitantes de Pueblo Viejo, Municipio Valmore Rodriguez cuando en 1966,
luego de un largo proceso de negociacion liderizado por el Maestro Arnoldo
Struve, fueron reubicados por la Caribbean Petroleum Company (Shell) en la
poblacion de Mene Grande, Municipio Baralt, Estado Zulia. Se utilizaron el
método etnografico, los relatos de vida y la revisibn documental para
recolectar, describir y analizar la informacion. La Industria petrolera marco y
sigue marcando la vida de los habitantes de las zonas donde esta asentada
la industria en el Estado Zulia. Es por ello que este trabajo busca continuar y
profundizar el estudio de las identidades en el Zulia desde la Antropologia
Social y Cultural; aportando nuevos datos sobre los mecanismos que han
implementado en su reconfiguracién identitaria los diferentes grupos en los
procesos de ruptura y continuidad que han caracterizado a los pobladores de
la Costa Oriental del Lago a lo largo de su historia.

Palabras clave: Antropologia, Representaciones, ldentidad, Reubicacion,
Mene Grande
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ABSTRACT

FROM PUEBLO VIEJO TO MENE GRANDE:
Space and power in the reconstruction of identities

Author: MSc. Naida Lorena Arrieta Rios
Tutor: Dra. Nelly Garcia Gavidia
Date: Octubre 2015

This investigation builds its self through the handling of four converging
concepts: Identity, Representations, Space and Power. The main object is to
interpretate space representation and relation power in to the building
process of the identities of Pueblo Viejo's residents, Valmore Rodriguez
municipality when in 1966, after a long process of negotiation under the
Master Arnoldo Struve’s leadership, the residents were relocated by the
Caribbean petroleum Company (Shell) in Mene Grande’s population, Baralt
municipality, Zulia State. It were used the ethnographic method, life
statements and documentary reviews to collect, describe and analyse the
information. The oil industry was and still being a determining factor on the
communities living in the area where the oil industry in Zulia State were,
established. That's the reason why investigation is centred in keep going and
go deeper in to the study of identities in Zulia State, since the soail and
cultural anthropology, providing new information about the mechanism used
in its identity rebuilding of different groups in the brake down and continuity
that have characterized the life of the East Coast of Maracaibo’s Lake
inhabitants throughout their story.

Key Words: Anthropology, Representations, Identity, Relocation, Mene
Grande.
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INTRODUCCION

Trabajar en la poblacion de Mene Grande, Municipio Baralt del Estado
Zulia, desde 2005, como profesora de Musica de la Sede de la Universidad
Nacional Experimental “Rafael Maria Baralt”, (UNERMB) permitié entablar
relaciones con la gente del pueblo por las actividades artisticas que se
llevaban a cabo en la Casa de la Cultura “José Luis Duarte”. Entre las
personas que conoci durante ese tiempo se encuentra el Sr. Rodulfo
Estrada, que para ese entonces trabajaba como personal de mantenimiento,
y ahora forma parte del equipo de vigilancia de esa instalacion.

El Sr. Rodulfo Estrada es el Capitan y Director musical de las Vasallos
a San Benito de Pueblo Viejo en Mene Grande y el ritmico sonido de sus
Chimbangueles acompafaron mas de una vez a la poblacion universitaria
baraltense en esos eventos. Esos encuentros artisticos propiciaron las
conversaciones que me hicieron conocer parte de la interesante historia de
su gente y de su pueblo, Pueblo Viejo, poblacion palifitica de la Costa
Oriental del Lago de Maracaibo, que desapareci6 luego del traslado de sus
habitantes al poblado de Mene Grande; proceso propuesto e impulsado en
la década de los 60 por el Sr. Arnoldo Struve, maestro de la Escuela en
Pueblo Viejo, lider e intermediario en las negociaciones entre los habitantes
y la Compafia que explotaba el petr6leo en esa zona, la Caribbean
Petroleum Company.

Al iniciar la Maestria en Antropologia, pensé en su historia como un
tema susceptible a ser estudiado. Segun el Prof. Arnoldo Struve hasta el
presente sélo unos estudiantes de la Facultad de Arquitectura de la UCV,
solicitaron su asesoria en la técnica de construccién de viviendas sobre el
agua, nadie mas mostro interés.

Desde el 2006 continu6 el contacto con el Sr. Estrada para cumplir con
algunos de los requisitos de aprobacion de las asignaturas en las cuales

pudiese trabajar con él y su historia.



Estos encuentros esporadicos permitieron un acercamiento progresivo
al tema, encontrando cada vez méas elementos que lo hicieron interesante
como objeto de investigacion para el Trabajo de Grado.

Se establecieron contactos con Remigio Gonzalez y Maria del Rosario
Estrada, padrastro y madre de Rodulfo Estrada; y sus hermanos, Rigoberto,
Onésimo y Mario Gonzalez, que junto a Rodulfo son miembros de los
Vasallos de San Benito seleccionados por su posicion jerarquica dentro de la
cofradia: Capitan Mayor, Segundo Capitan, Director de los Chimbangueles y
que también vivieron el proceso de traslado de Pueblo Viejo a Mene Grande.

También participé Elker Rios parroco de la Iglesia catélica de Mene
Grande, junto a otros dos pobladores que proceden de Pueblo Viejo pero
que no pertenecen a la cofradia: Euclides Fuenmayor y Felix Struve,
hermano de Arnoldo Struve. Ademas del vecino Luis Gallardo, el actual
cronista de Mene Grande, Manuel Pérez Gil, para conocer sobre proceso de
recibimiento y aceptacion de la comunidad cuando llegaron alli.

Obtuve el titulo de Magister Scientiarum en Antropologia en La
Universidad del Zulia con esa primera investigacion y luego de una Charla
sobre Pueblos de Agua en el Museo de Arte Contemporaneo del Zulia, mi
actual tutora, la Dra. Nelly Garcia Gavidia sugirid6 que continuara en el
Doctorado en Antropologia trabajando con ese grupo, ya que no estaban
registradas otras investigaciones sobre ellos. Aspecto que le agregaba
interés, por su originalidad.

Y la riqueza y lo inédito de este tema todavia ofrece adn mas
posibilidades de profundizacion en los aspectos historicos, sociologicos y
antropoldgicos dignos de ser estudiado; cualidades que agregan importancia
a esta investigacion desde dos areas del conocimiento. En lo socio historico,
en cuanto se hace la reconstruccion oral de un hecho que cambid
drasticamente la historia de este pueblo y su gente, y que no esta registrado
dentro de los textos de la historia oficial del Estado Zulia. En lo antropolégico,

contribuye con el aporte a los estudios de las representaciones del espacio y



las identidades en relacion a la produccion petrolera, como principal actividad
econdmica de nuestro pais.

Pero si vamos mas alla de lo académico, estaremos hablando de como
este estudio les ha ofrecido la oportunidad a los protagonistas, la gente de
Pueblo Viejo y el Maestro Arnoldo Struve, fallecido en 2009, contar sus
versiones de la historia y lo que significo para ellos este hecho trascendental
gue cambidé el rumbo de sus vidas.

Esta investigacion se llevd a cabo en la poblaciéon de Mene Grande,
Municipio Baralt, estado Zulia, Venezuela; desde los primeros contactos en
2005 hasta el afio 2014, periodo de culminacién del Doctorado en
Antropologia. Fue sufragada con fondos propios, conté con la aprobacion de
los involucrados y forma parte de la linea de investigacion Problematica de
las identidades, CONDES/LUZ del Departamento de Ciencias Humanas,
Unidad de Antropologia y Laboratorio de Antropologia Social de la Facultad
Experimental de Ciencias de La Universidad del Zulia, en la ciudad de
Maracaibo, estado Zulia.

El contenido de este trabajo se organiz6 en tres partes, y a su vez cada
parte se dividi6 en capitulos. La primera parte contextualiza el tema de
estudio: el capitulo |, versa sobre el problema, la justificacion y los objetivos
de esta investigacion; el capitulo I, contiene las referencias de experiencias
de investigacion sobre el tema y las nociones teoricas que la Antropologia
como ciencia nos aporta para sustentar la interpretacion. Y el capitulo IlI;
hace un descripcion del recorrido de como se llevdé a cabo la investigacion,
desde la posicidn epistemoldgica, el método, las estrategias de investigacion,
la experiencia etnografica y el procesamiento de la informacion.

En la segunda parte se desarrollan, en dos capitulos, el contexto socio
historico y la reconstruccion etnohistorica de Pueblo Viejo, describiendo la
vida lacustre en Pueblo Viejo de Agua, el proceso de negociacion y
reubicacién en la poblacion de Mene Grande.

En la tercera parte presenta, en un capitulo Unico, los resultados y



analisis antropolégico. Cerrando con las conclusiones de esta investigacion.
La Industria petrolera marco y sigue marcando la vida de los habitantes
de las zonas donde esta asentada la industria en el Estado Zulia. Es por ello
que este trabajo busca continuar y profundizar el estudio de las identidades
en el Zulia desde la Antropologia Social y Cultural; aportando nuevos datos
sobre los mecanismos que han implementado en su reconfiguracion
identitaria los diferentes grupos en los procesos de ruptura y continuidad que
han caracterizado a los pobladores de la Costa Oriental del Lago a lo largo

de su historia.



PRIMERA PARTE
CONTEXTUALIZACION DE LA TEMATICA



CAPITULO |
SOBRE EL PROBLEMA, LA JUSTIFICACION Y LOS OBJETIVOS

Como todo proceso, la creacion de cultura posee dos niveles de
existencia, segun Bates, citado por Cuché (1999): el estructural sincronico y
el histérico diacrénico. La cultura expresa como formal fenoménico la
estructura y las transformaciones de la sociedad. Si definimos cultura no solo
como lo variable, lo diverso, sino fundamentalmente como lo singular, lo que
caracteriza a cada grupo humano, habria que agregar que tal singularidad es
histérica, lo que hace que la cultura sea actual pero que refleje,
necesariamente, la interaccion de los factores histéricos de una sociedad
dada.

De una manera general, el concepto de estrategia puede explicar las
variaciones identitarias, lo que podria llamarse desplazamientos de la
identidad y muestra lo relativo de los fendmenos de identificacion. La
identidad se construye y se reconstruye segin las situaciones. Esta es un
continuo movimiento, donde cada cambio social la lleva a reformularse de
una manera diferente segun los acontecimientos individuales o sociales por
las que se vean afectados. Tal es el caso de los desplazamientos humanos.

Las migraciones son tan antiguas como la vida misma en todas sus
manifestaciones organicas. El paradigma evolucionista y el hallazgo de
restos fosiles muy antiguos en Africa dan pie para creer que los seres
humanos tuvieron un origen comun desde donde emigraron en distintas
direcciones para irse estableciendo en lugares cada vez mas apartados.

En general, puede decirse que el desarrollo tecnoldgico siempre ha
dado origen a una expansion territorial de los pueblos y al establecimiento de
nuevos grupos humanos en lugares cada vez mas remotos: el
descubrimiento del fuego, por ejemplo, permiti6 a los seres humanos
instalarse en lugares que eran mucho mas frios. Lo mismo podemos decir del

descubrimiento de la agricultura, de la ganaderiay domesticacion de


http://es.wikipedia.org/wiki/Ganader%C3%ADa

animales( Revolucién Neolitica), de la metalurgia, de las embarcaciones de
vela, de la Revolucion industrial, del ferrocarril, del motor de explosién (que
puso a valer regiones desérticas donde existia petrdleo y donde se
establecieron mayoritariamente personas llegadas de otras partes) y muchos
otros ejemplos. Pero estos desplazamientos no siempre han sido voluntarios,
las causa pueden ser mdultiples: basqueda de mejores condiciones de vida
ante crisis politicas y economicas, guerras y /0 desastres naturales entre
otras.

Los reasentamientos humanos son un fendmeno que ha ido
aumentando, llegando a ser consideradas como un componente
absolutamente normal de los grandes proyectos de desarrollo (Bartolomé,
1985), implicando el traslado de comunidades enteras para la construccion
de grandes obras, en su mayoria embalses y represas hidroeléctricas,
emprendimientos mas frecuentemente asociados con el desplazamiento
forzoso de poblaciones, por dafios severos a los ecosistemas 0 por
conveniencias politicas econémicas.

El tema de los desplazamientos por proyectos o grandes industrias en
un contexto latinoamericano no puede ser entendido fuera del marco de una
l6gica de desarrollo imperante donde la magnitud de los impactos sociales,
ambientales y culturales se advierten como las consecuencias de una
insercion al panorama globalizado de la economia.

Segun esta logica, el espacio es a su vez entendido desde una sola
perspectiva valérica, a saber, como un recurso que debe ser utilizado para la
produccion y desarrollo econdémico, lo que permite justificar toda intervencion
desde una logica de las “carencias”, segun la cual las poblaciones
desplazadas son las victimas que se hace necesario sacrificar para el
bienestar de muchos mas; el costo necesario para fundamentar un beneficio
social mayor, el obstaculo que puede ser eliminado para avance del progreso
y desarrollo econémico.

Ahora, sin las consideraciones espaciales que desde una perspectiva


http://es.wikipedia.org/wiki/Revoluci%C3%B3n_Neol%C3%ADtica
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antropologica el caso amerita, se cae en olvidos neutrales, no
reconociéndose la magnitud del impacto que puede tener sobre un modo de
vida determinado el quiebre de su relacion interdependiente con su espacio,
y a su vez, dejando de lado toda vision politica al olvidar el factor ideolégico
que hay tras toda intervencion y sobretodo imposicion de una nueva
configuracion espacial.

Cuando se desconoce la relacion que existe entre ciertos espacios
habitados y ciertas practicas socioculturales, se intervienen espacios y
lugares significativos en términos sociales relacionados con tradiciones,
costumbres, rutinas y estilos de vida, generandose una alteracion
significativa de los sistemas de vida y costumbres de grupos humanos; en
nuestro continente va desde los intercambios, desplazamientos y conflictos
entre los grupos originarios, pasando por el proceso colonizador europeo, la
imposicion de la esclavitud, los movimientos independentistas, la creacién
del Estado nacion y las guerras poscoloniales (Peru, Chile, EI Salvador,
Guatemala etc.) en una continua reconfiguracion de las relaciones entre los
grupos sociales y su entorno.

Para algunos autores como Bautista Urbaneja (1993), la actividad
petrolera fue el elemento que acelero el proceso de modernizacién de
Venezuela. A la par, arribaron al territorio nacional contingentes de
extranjeros ligados a la industria de los hidrocarburos y comenzaron los
cambios en la economia.

Se inicia entonces la decadencia de la economia agro exportadora, en
tanto que la exploracion y exportacion de petréleo ganaba mas espacio
dentro del mercado internacional. La cultura cafetalera pasa a un segundo
plano para darle la bienvenida a la era petrolera, constituyéndose, el
petréleo, en el rasgo mas definitorio de la sociedad venezolana. Al punto que
podria afirmarse que no hay proceso social, econédmico, politico o cultural
transcurrido en Venezuela, en las ultimas décadas que no haya sido influido
de una u otra manera por la explotacion de este producto; sobre todo en las
zonas geograficas donde se asento6 directamente la industria.



La Cuenca del lago de Maracaibo es uno de los espacios de mas
actividad petrolera en Venezuela. A partir de 1922 se intensifican las
inversiones de capital extranjero en la zona, a través de la venta y traspaso
de concesiones por parte de particulares venezolanos y del mismo gobierno.

Santaella (1989) resefia cronolégicamente algunos de esos traspasos
que se produjeron en la cuenca geoecondmica del Lago de Maracaibo en
1907:

a. El General Barnabe Planas traspasa a la British Controlled Oilfield
Limited (Distrito Buchivacoa en el Estado Falcon)

b. Antonio Aranguren, a The Venezuelan Oil Concessions Limited
(Distrito Bolivar y Distrito Maracaibo, Estado Zulia)

c. Andrés Jorge Vigas, a The Colon Development Company (Distrito
Colon, Estado Zulia)

Otras empresas que operaron en el area de estudio son:

a. La Richmond Petroleum Company of Venezuela (Distrito Perija y
Urdaneta en el Estado Zulia)

b. Orinoco Oil Company (Distrito Mara, Miranda y Perija en el Zulia)

c. Texas Petroleum Company (Distrito Mara, Perija, Sucre, Urdaneta,
en el Zulia y Escuque, en el Estado Truijillo)

d. Venezuela Pantepec Company (Distrito Miranda, Estado Zulia).

La Caribbean Petroleum Company construye en el Distrito Baralt del
Estado Zulia el primer campo petrolero de importancia comercial: Mene
Grande, donde surge la ciudad del mismo nombre y que protagoniz6é uno de
los momentos hitos de la historia petrolera. El Zumaque | o MG-1, como uno
de los pozos productores de petréleo que confirmd lo amplio y extenso de los
yacimientos en territorio venezolano. Se completo oficialmente el dia 31 de
julio de 1914, dando inicio formal a la produccion petrolera en Venezuela con
la participacion directa de empresas extranjeras y posicionando nuestro
pais como productor mundial.

Estos hechos propiciaron uno de los muchos fenédmenos sociales que


http://es.wikipedia.org/wiki/Pozo_petrol%C3%ADfero
http://es.wikipedia.org/wiki/Petr%C3%B3leo
http://es.wikipedia.org/wiki/31_de_julio
http://es.wikipedia.org/wiki/31_de_julio
http://es.wikipedia.org/wiki/1914

10

se han suscitado desde la explotacién petrolera: las migraciones humanas en
sus mdltiples dimensiones, motivaciones o méviles. Dentro de los méviles
que provocan las mismas en los seres humanos obedecen a una decision
razonada mas o menos libre (0 mas o menos forzada),aunque por lo general
no hay una clara delimitacion entre ambas.

Cientos de pobladores mayormente campesinos comenzaron a
desplazarse desde sus lugares de origen hasta las regiones donde
comenzaba a asentarse la industria petrolera, ante la promesa de una mejor
calidad de vida en oposiciobn a la pobreza reinante en las poblaciones

agricolas venezolanas de ese entonces.

“El lago, sus riberas orientales y sur son los espacios zulianos de
mayor actividad petrolera. A consecuencia de ello, su zona
oriental comienza a ser invadida por la poblacién que dara origen
a nuevas ciudades y hara crecer a otras ya existentes. La
dinamica geoecondmica impuesta por las empresas petroleras
violenta el espacio y al lado de la planificacion de los campos
petroleros, aparecen el desorden de las ciudades donde se
aglomeran las personas provenientes de otras localidades
nacionales...” (Santaella; 1989:295).

Uno de los tantos sucesos que contribuy6 a la transformacion de estas
zonas lo constituyé el reasentamiento organizado por La Caribbean
Petroleum Company en 1966, de los habitantes de un pueblo de agua de las
riberas de la costa oriental del lago de Maracaibo llamado Pueblo Viejo, en
la zona de Bachaquero, municipio Valmore Rodriguez; hacia el poblado de
Mene Grande en el municipio Baralt, ambos del Estado Zulia, a causa de los
constantes derrames petroleros que afectaron la zona y el estilo de vida del
pueblo.

El traslado de los habitantes provocoé la desaparicion fisica de Pueblo
Viejo, y sus habitantes pasaron de ser un pueblo de agua a una zona tierra
adentro, lo que trajo como consecuencia el inicio de un proceso de

adaptacion no solo geografica sino también economica y social para hacer
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posible su continuidad como grupo, tal como se expresa: “Cuando cierto
contingente de individuos emigra hacia otro lugar, se les hace imperativo
adaptarse, en mayor o menor medida...” (Fernandez, 1992:1,2).

Todo este proceso implicé una ruptura con su espacio en Pueblo Viejo y
provocé un largo y arduo proceso de recreacion y negociacion de las
identidades para garantizar su permanencia como grupo dentro de otro
espacio territorial y cultural, en Mene Grande. Ahora bien, si segun Miguel
Angel Bartolomé (1996), todas las culturas desarrollan diferentes estrategias
sociales para actualizar y dinamizar sus mundos simbdlicos. Las
interrogantes son: ¢Cuales son las representaciones espaciales presentes
en los imaginarios de los habitantes de Pueblo Viejo antes y después del
traslado a Mene Grande? ¢Qué mecanismos y estrategias utilizaron los
habitantes de Pueblo Viejo para adaptarse a Mene Grande que, a su vez,
hizo posible la reinvencion de sus identidades en un nuevo espacio y con
una nueva situacion econémica y social? ¢Coémo la reubicacién afectd su
modo de vida? Y ¢Cdmo las interacciones entre los diferentes grupos que
intervinieron en este proceso devinieron en un juego de relaciones de
poder?

Para responder las interrogantes se precisa establecer el siguiente

cuerpo de objetivos:

Objetivo general

Interpretar las representaciones espaciales y relaciones de poder en la
reconstruccién de las identidades de los habitantes de Pueblo Viejo en Mene

Grande, Estado Zulia.
Objetivos especificos

1. Describir las formas de apropiacion del espacio manifiestas en el

modo de vida en Pueblo Viejo y en Mene Grande.



12

2. Narrar la historia del proceso de traslado de los habitantes de
Pueblo Viejo, Municipio Valmore Rodriguez hacia Mene Grande, Municipio

Baralt, en el Estado Zulia.

3. Analizar las transformaciones sufridas por las comunidades tomando
como referencia las dimensiones de esos cambios en los habitantes de

Pueblo Viejo en Mene Grande.

4. Analizar las relaciones de poder entre Arnoldo Struve, la Compaiiia
Petrolera y los habitantes de Pueblo Viejo.

5. Interpretar las representaciones espaciales en el proceso de
reconstruccion de las Identidades de los habitantes de Pueblo Viejo en
Mene Grande.



CAPITULO Il
NOCIONES TEORICAS

Toda investigacion, toma en consideracion los aportes tedricos
realizados por autores y especialistas en el tema de estudio, de esta manera
se pudo tener una vision amplia sobre el tema de estudio relacionados .En el
presente capitulo se expondra una breve resefia de las investigaciones
realizadas y las bases tedricas que sustentaron los planteamientos de este

proyecto.

1. ALGUNAS EXPERIENCIAS DE INVESTIGACION SOBRE EL TEMA

Este proceso de reasentamiento no habia sido estudiado con
anterioridad pero aun asi se hizo revisién de algunos trabajos relacionados
con comunidades palafiticas del Lago de Maracaibo que a continuacioén se
presentan:

Pereira, Lewis (2008).El presente papel de trabajo forma parte de un
programa de sistematizacion etnografica de la planicie norte del Rio Motatan,
Venezuela, que lleva adelante un equipo de la Universidad Nacional
Experimental “Rafael Maria Baralt”. Se analizan, en esta ocasion, las tres (3)
comunidades de agua (palafiticas) que existen en la zona a orillas del Lago
de Maracaibo. La metodologia fue de tipo etnografico con entrevistas a
informantes-clave y observacion participante. Se concluye que estas
comunidades exhiben un dualismo simbdlico bajo la forma de una oposicién
pueblo / Monte y Dentro/ Fuera, que le sirve para organizar el espacio y
relacionarse con las poblaciones vecinas.

Se pudo inferir a partir de lo dicho dos conclusiones importantes:

En la forma de apropiacion del espacio de las tres comunidades
estudiadas (las tres comunidades de agua de la planicie norte del Rio

Motatan) funciona en base a un dualismo de tres niveles, unos mas
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esenciales que otros, a saber, en el nivel mas superficial se encuentra la
oposicion “Agua / Tierra” que tiene su forma mas acabada en el poblado de
Ceuta y que alcanza a dos comunidades rivales. La identidad en ambas
comunidades, sobre el Ceuta, se forma a partir de esta oposicion. Sin
embargo, ella esconde una oposicibn mas esencial que se encuentra
presente en las tres comunidades y que tiene la forma de “pueblo / monte”
con una connotacion cercana a civilizado / barbarie.

El “monte” se convierte en tal y se ubica fuera del pueblo o de su
ocupacion efectiva del espacio con solucion de continuidad. El proceso
histérico ocurrido a partir de los afios 50, con el represamiento en Agua Viva
del Rio Motatan y la colonizacion de tierras virgenes en la planicie norte de
este rio, signific6 para las comunidades de agua la pérdida de espacios que
servian a sus procesos de construccion de ldentidad. En un caso, como en
Moporo, significo casi la desaparicion del pueblo por ocupacién de sus tierras
por grandes terratenientes y el cese de la actividad portuaria relacionada con
La Ceiba; en otro como en Ceuta, significo la pérdida de su parte de tierra.
En todos los casos, el proceso se tradujo en la formacién de comunidades
nuevas en el area del “monte”. Esto obligd a sus pobladores a una
redefinicion intensa de este espacio aunque sobre la base que ya se traia de
establecimiento de la Identidad por oposicion dual.

Wagner, Erika (1981). Los pobladores palafiticos de la cuenca de
Maracaibo. En el texto, la autora describe la vida de los aborigenes de la
zona, habitantes de unos de los sistemas ecolégicos méas singulares, el
manglar. La obra recoge e interpreta los resultados de las excavaciones
arqueoldgicas conducida de 1973 a 1975 en Lagunillas, la cual es evidencia
de una cultura que florecié entre los 480 y 210 a.C. y que se ubica entre la
tradiciones ceramicas mas antiguas del Occidente de Venezuela. Ademas,
describe la vida de los Paraujanos, unicos sobrevivientes en la zona de la
cultura de los palafitos: Revaloriza de este modo un pasado frecuentemente

ignorado y aporta nuevos elementos a la comprension del ser venezolano.
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Ferndndez, Leonardo y Moros, José (2004). Representaciones sociales
en torno al trabajo, entre las familias de pescadores de las Islas de Zapara.
Este trabajo pretende abordar las representaciones que los pescadores
tienen en relacion con el trabajo y como esto es percibido desde varios
aspectos: el social, politico, ideolégico, econdémico, entre otros. El colectivo
especifico de analisis que se usé como referente fueron las familias rurales
pesqueras asentadas en la isla de Zapara, del Municipio Insular Padilla, en el
Estado Zulia, ubicado al norte de Venezuela en la desembocadura del Lago
de Maracaibo.

Se seleccioné esta poblacién en el marco de un proyecto de extension
universitaria, titulado: Atarraya, cuyo objetivo central es la promocion de
redes de educacion entre los habitantes de esta region insular, para la
conformaciéon de organizaciones sociales capaces de enfrentar los retos de
su entorno politico-institucional. A este colectivo se le aplicd una entrevista a
profundidad con el objetivo de analizar el conjunto de significaciones que
conforman su cosmovision en tomo al trabajo, desde la planificacion y
ejecucion en la actividad pesquera.

Prado, Rafael (2005). La apropiacion del espacio en la construccién de
identidad en los pobladores del Ceuta. Este trabajo se enmarca dentro del
area de la Antropologia Social Cultural y su punto de referencia es el
colectivo social San José Ceuta en el municipio Baralt del estado Zulia, en el
cual se realizd una investigacion etnogréafica relacionada con la apropiacion
del espacio en la construccion de identidades, la relacion con el agua y la
tierra como un factor a partir del cual se crea y recrea continuamente un
modo de vida y se construyen las identidades, limites culturales y fisicos, la
dimensién con lo sagrado como una dimensién que revela la forma de ser la
existencia humana, el sentido y significacion que los espacios y lugares
tienen para los habitantes, asi como la evolucion de las formas de ocupacion
y apropiacion del espacio.

Se realizé un trabajo de campo en el que se aplicaron técnicas como:

los relatos de vida, la conjugacion de una metodologia emic y etic y la
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revision de fuentes histéricas enmarcados en el trabajo de campo .Se pudo
conocer que la relacion con el Lago de Maracaibo representa un codigo
simbdlico referencial a partir del cual los habitantes de Ceuta se definen a si
mismos y establecen la alteridad.

Guerra Wilder (2006). EI Universo de los pescadores Wayuu. En esta
investigacion, el antropélogo Wilder Guerra expresa como la construccion del
mar como lugar para los pescadores wayuu esta intimamente relacionada
con las transformaciones histéricas en actividades prehispanicas de
subsistencia investidas en un alto valor simbdlico como la caza y la pesca,
gue guardan grandes similitudes entre ellas.

El autor examindé cémo los conocimientos técnicos entre ellos el tema
de los vientos y otros elementos que inciden en la navegacion y la pesca,
son en gran parte inseparables de la cosmologia y de la religion local, por un
lado como de las cuestiones de orden social y de las relaciones
predominantes de autoridad por otro. Los wayuu actuales conforman un
grupo indigena caracterizado por su heterogeneidad social. Los apalainshi o
habitantes wayuu de la zona costera de la peninsula no han formado parte
del cuadro predominante en la produccion antropoldgica sobre esta sociedad
indigena.

Fernandez, Alexis (2002). Construccidon de identidades en los
pobladores Afiu de la Laguna de Sinamaica. En este articulo se presentan
algunas de las caracteristicas del proceso de construccion de identidades
étnicas en los pobladores Afu de la laguna de Sinamaica. Para lograrlo se
describieron e interpretaron las caracteristicas de la identidad Afd a partir de
la autoadscripcion; se determinaron en sus discursos los codigos simbolicos
referidos a la identidad étnica, expresado en lo espacial, lo parental y lo
sagrado. Se ha interpretado este proceso ademas, en el ambito de las
relaciones interétnicas tanto con el Wayuu, como con el criollo. Su nucleo
central es el supuesto de que los habitantes Afill de la Laguna de Sinamaica
han experimentado multiples cambios socioculturales que los han llevado a
recrear sus identidades étnicas.
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Se recurrio al método etnografico en el cual el investigador en una
interrelacion directa con la comunidad de estudio, a través del trabajo de
campo, establece una relacién dialégica al mismo tiempo que describe y
narra los acontecimientos ciertos de la vida de un pueblo. Se concluye que
los Afil a pesar de los mdltiples cambios socioculturales, expresan una
particular apropiacion y simbolizaciébn del espacio, un afianzamiento del
grupo familiar centrado en la mujer y una patrticular relacion con lo sagrado
generando sentido de pertenencia y unidad. Igualmente, en su relacion con
otros grupos, se dibuja una definiciébn de si mismo, frente al otro cercano
(Wayuu) y al otro lejano (criollo), lo que permite afirmar la existencia de un

proceso constante de definicion de sus identidades.

2. DE LA TEORIA ANTROPOLOGICA

En este apartado se abordaron tedricamente las nociones
fundamentales que permitieron realizar la interpretacion antropoldgica de la
realidad de la poblacion de Pueblo Viejo. Asi pues, se plantearon las
definiciones de Cultura, ldentidad/Alteridad, Representaciones, Espacio y
Poder como elementos fundamentales que hacen parte de la dinamica

sociocultural de cualquier grupo humano.

2.1. Lanocidon de Cultura

Desde el surgimiento de la antropologia como disciplina cientifica en el
siglo XIX su objeto de estudio fue siempre un grupo de seres humanos, el ser
humano en sociedad, que obtiene sus caracteristicas especificas a traves de
Su pertenencia a un grupo o época determinada, que lo distinguen de los
hombres que viven en otras sociedades. La cultura se convirti6 en una
categoria clave con la que la naciente antropologia cientifica trataba de
aprovechar tedricamente esta especificidad del género humano y de abordar

la pregunta antropologica. Edgard B. Taylor, uno de los fundadores
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indiscutibles de la nueva disciplina, le confirié en 1871 un significado preciso
al término, lanzado por Gustav Klemn a mediados del siglo XIX.

Segun Krotz (2002), esta definicion se convirti6 en un nuevo comienzo
de la discusion en turno sobre la nocion de cultura dentro de la antropologia,
entre otras causas, pues al igualarla al término “civilizacién” dio origen a
confusiones interminables que se complican aun mas debido al diferente uso
que se da a estas palabras en las distintas lenguas europeas. Es notable
destacar que, a decir de Krotz, en 1952 se publicé una antologia que
enumeraba mas de ciento cincuenta definiciones de cultura.

Un recorrido por alguna de las definiciones dadas a este término nos
muestra en forma general la variedad de enfoques surgidos de acuerdo a
cada una de las escuelas y tendencias de la antropologia.

Bronislaw Malinowski (1975), en su analisis funcionalista de la cultura
expresa que en toda cultura cada costumbre, cada objeto, cada idea y cada
creencia implican cierta funcion vital, tienen cierta tarea que cumplir por lo
tanto representan una parte irremplazable de la totalidad organica. Ruth
Benedicth (1934), desde la escuela norteamericana de Cultura y
Personalidad, plantea que la cultura representa los lados de variacion de la
conducta de los miembros de ese grupo como respuesta a lo que ellos
consideran situaciones similares. Ralph Linton (1956), la define como un
grupo organizado de ideas, habitos y respuestas emocionales condicionadas,
compartidas por los miembros de una sociedad.

Mas recientemente y dentro de la tendencia denominada antropologia
posmoderna, el antropdélogo norteamericano Clifford Geertz plantea la
siguiente definicion de cultura, como:

“...un sistema de simbolos en virtud de los cuales el hombre da
significacién a su propia existencia. Sistema de simbolos creados
por el hombre, compartidos, convencionales... aprendidos,
suministran a los seres humanos un marco significativo dentro del
cual pueden orientarse en sus relaciones reciprocas, en su
relacion con el mundo que los rodea y en su relacién consigo
mismo. Productos y a la vez factores de interaccion social, de la
vida social...” (Geertz, 1990:215).
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Cabe destacar en esta definicion a la cultura, como algo aprendido, méas
no heredado de generacion en generacion como si fuera una lista de cosas
que estan permitidas o no. Existen factores en el sujeto que vienen
determinados por su carga genética: color de ojos, de piel y de cabello,
estatura. Pero los elementos de una cultura son aprendidos de manera
consciente 0 no. Esto lo apoya Xavier Albé (2003), cuando define a la
cultura, en su sentido mas universal, como el conjunto de rasgos aprendidos
por aprendizaje, en contraste con los biolégicamente heredados; y es cultural
cualquier rasgo aprendido y no trasmitido biolégicamente. Por eso Albé habla
de todo el acervo cultural humano.

La cultura es abstracta y sOlo es posible concretarla cuando se le
circunscribe a un grupo determinado. Nelly Garcia Gavidia (1997:6), cita las
recomendaciones que Carlos Rodriguez Brandao (1985), hace para poder
objetivar el hecho cultural y que a continuacién se presenta:

“Tenemos que observar en la vida cotidiana de la gente: “la forma
de organizar el trabajo, las reglas del matrimonio (parentesco), los
cédigos de orientacibn de los comportamientos, las
representaciones 0 creencias religiosas, politicas, econémicas,
etc., la asignacion de los roles y del status y las practicas o
actividades (haceres)”. (Garcia Gavidia, 1997:7).

Tal como lo expresan Vargas y Sanoja (1993:20), la cultura es el
resultado de un proceso de creacion y recreacion humana continua,
dinamizado por los cambios que suceden en las relaciones que mantienen
los hombres que viven en una sociedad. Por ello, el hombre no sélo es
creador de cultura sino también producto de ella. Es sujeto, si consideramos
gue esta inserto en relaciones sociales, y es objeto, si tomamos en cuenta
qgue es resultado de la dindmica social, pero nunca un contemplador pasivo.
Este aporte del sujeto esta en relacion directa a su medio, ya que con su
actividad transforma la realidad y también se ve afectado por esas
transformaciones. La cultura no es estética ni totalmente homogénea, ya que

cada grupo social tiene su cultura diferente a otros grupos. Esto no quiere
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decir que sea como islas, separados unos de los otros, todo lo contrario los
grupos sociales mantienen estrechas relaciones intra e intergrupales que le
proporcionan a la cultura ese caracter dinamico, continuo y flexible.

Las referencias citadas en torno a la definicion de cultura, constituyen
una muestra de la complejidad de esta nocidén que sigue siendo central para
la ciencia antropolégica, se destaca su dependencia de una concepcién de
sociedad, sus relaciones internas y su dinamica. A los efectos de esta
investigacion, se plantea que la cultura soélo es posible concretarla cuando se
circunscribe a un grupo determinado. Se destaca su caracter dinAmico en el
que se mueven armonica y contradictoriamente multiple elementos que se
objetivan en la vida cotidiana de la gente, en un proceso de seleccion
constante e indetenible, bajo influencias internas y externas, unido a su
capacidad de transmision, reproduccion y creacidon decide sobre su

transformacion.

2.2. Lanocion de ldentidad/Alteridad

La problematica de las identidades se ha constituido en un topico de
profundo interés para la antropologia y representa un término de tratamiento
complejo en las ciencias sociales. Jorge Klor de Alva ha contribuido en
aclarar el término:

“La identidad ha llegado a concebirse en términos relacionales en
vez de esenciales 1. Como una reconstruccién parcial y continua,
resultado del desarrollo de los procesos histéricos, en lugar de
como una totalidad, y 2. Como un fenémeno sujeto a una
constante negociacion y re-invencion que, por tanto, es
contingente e inestable sin llegar a adquirir nunca autonomia y
libertad”. (1992:457).

Nelly Garcia Gavidia (1996), nos habla de una identidad personal,
individual que se va formando lentamente a lo largo de la experiencia, en el
hacer de la biografia personal; de identidades sociales y colectivas que son

producto de construcciones generadas socialmente como consecuencia
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intencional o no de las estructuras y patrones sociales. Es por ello que no
podemos hablar de una identidad Unica, sino mas bien de identidades donde
ambas se configuran simultaneamente como un proceso dinamico Yy
continuo. Pero aunque la vida de los hombres se organiza en funcién de un
conjunto de determinantes o codigos basicos que sirven para la orientacion
de los sujetos y comunidades, hacen posible la vida individual y social; las
identidades pueden ser creadas, inventadas o reinventadas, cambiadas o
negociadas de acuerdo a los intereses cambiantes, a las necesidades
circunstanciales y a las visiones de los actores sociales.

La concepcion de la identidad como un fendmeno de caracteristicas
Unicas e inmutables limité la reflexion sobre este problema (Garcia Gavidia,
1996:10), dado que no todos los antropdlogos aceptan sin reparo la
afirmacion de que todas las identidades colectivas son construcciones
simbdlicas y no legados heredados pasivamente de generacion en
generacion, tal como lo expresa Daniel Mato en la introduccion del texto
Diversidad Cultural y construccion de identidades (1993:14). Recientemente,
y en el mismo sentido, Jacqueline Vilchez (2000) sostiene que:

. el término identidad habia sido utilizado para designar un
conjunto de rasgos evocados con la funcion de definir y
diferenciar entes, aplicados a sujetos, comunidades, naciones y
culturas, se definian a si mismos y diferenciaban de los demas
por la presencia de un conjunto de rasgos fenotipicos (apariencia
externa), genotipicos (composicibn genética), costumbres,
patrones conductuales o rasgos psicoldgicos, valores, rasgos
morales, tradiciones, etc. Dichos elementos conformaban ante si
una especie de catdlogos de rasgos representativos y evocados
de una manera estatica, como una imagen detenida en el tiempo”.
(2000:5).

En atencion a lo expuesto, se considera la identidad como una
categoria de analisis relacional y no esencial que constituye una
reconstruccion o representacion parcial que sigue un proceso de continuidad

gue se extiende en el tiempo (Vilchez, 2000:7). Por otra parte, la identidad

actua de manera continua, no es un dato inmutable, ya que en todo proceso:
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“...confluyen a nivel social las luchas y conflictos, tanto, como concesiones,
transacciones y/o negociaciones, asi también, los grandes eventos y sucesos
cotidianos” (Garcia Gavidia, 1996:4/5).

La identidad va mas alla de la individualidad como ser humano como un
nombre propio y un nimero de identificacion personal. Todo individuo, en el
desarrollo de su vida, entra en relacion con diferentes colectividades a partir
de las cuales define sus identidades: clase, edad, étnica, regional, nacional,
de género. (Garcia Gavidia, 1997:9). Es decir, cada sujeto vive una
multiplicidad de identidades que interactian entre si y que el sujeto
manifiesta segun sus necesidades y las circunstancias que lo rodeen.

Fredrik Barth (1969), pionero de la concepcion relacional de la identidad
aclara, es una construccién que se elabora en una relacidbn que opone un
grupo a los otros con los cuales entra en contacto. Segun él, la identidad es
un modo de categorizacion utilizado por los grupos para organizar los
intercambios entre los grupos sociales. De esta manera, para definir la
identidad de un grupo, no interesa hacer un inventario del conjunto de los
rasgos culturales distintivos, sino encontrar entre estos rasgos los que son
empleados por los miembros del grupo para afirmar y mantener una
distincion cultural.

Se puede concluir de la exposicion de los diferentes autores, que la
identidad es el resultado de una relacion con el otro porque alteridad e

identidad estan siempre en una relacion dialéctica.
2.2.1. Identidad Social

La identidad social expresa lo resultante de las diversas interacciones
entre el individuo y su entorno social, lejano o cercano (Cuché, 1999:108). La
identidad social de un individuo se caracteriza por el conjunto de sus
pertenencias en el sistema social: a una clase sexual, a una nacion, etcétera.
Esta identidad permite que el sujeto se ubique en el sistema social. Pero

Cuché insiste en que la identidad social no sélo concierne a los individuos, ya
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que todo el grupo esta dotado de una identidad que corresponde a su
definicion social que permite situarlo en el conjunto social. El binomio accion
social y los mecanismos de cesion histérica lo formalizamos en un nuevo
concepto que posee la propiedad de hacernos entender y poder explicar el
caracter dialéctico procesal de la cultura; este es el de herencia cultural
(Vargas y Sanoja, 1993:21).

Por su parte, Denys Cuché (1999), pauta la consideracion de la
identidad cultural como preexistente, que se recibe como herencia y que
definiria para siempre al individuo al no poder prescindir de ella y no
convertirse en un desarraigado.

Dado que la identidad es el resultado de una construccion social,
participa de la complejidad de lo social, por lo tanto hay que tener en cuenta
la heterogeneidad de todo grupo social: “Ningun grupo, ningun individuo esta
encerrado a priori en una identidad unidimensional. Lo caracteristico de la
identidad es su caracter fluctuante que se presta a diversas
interpretaciones... es dificil definir la identidad.” (Cuche, 1999:19). Asimismo,
este autor usa el concepto de “estrategia identitaria” para subrayar la
dimension cambiante de la identidad.

El concepto de estrategia indica que el individuo como actor social tiene
cierto margen de maniobra, que en funcion de su apreciacion de la situacion,
utiliza de manera estratégica sus recursos identitarios.

Pero al reflexionar sobre lo anteriormente dicho podria pensarse que los
sujetos son absolutamente libres para definir su identidad, segun sus
intereses materiales y simbdlicos del momento, pero no se puede obviar que
la identidad no implica necesariamente una clara conciencia de los fines
perseguidos por los individuos.

La identidad social es al mismo tiempo inclusién y exclusion porque

identifica el grupo y a su vez lo distingue de otros grupos.
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Desde esta perspectiva, la identidad cultural aparece como una
modalidad de categorizacién de la distincién nosotros / ellos, basada en la

diferencia cultural.

2.2.2. Alteridad

Garcia Gavidia (2000), comenta que la actividad del etnélogo, desde
sus inicios, se basé en una separacion entre la sociedad a la cual pertenecia
y las sociedades que estudiaba, es decir, investigaba sobre la diferencia
entre “nosotros” y “los otros”, es asi como la alteridad cultural fue
transformada en un principio de demarcacién. Y aun cuando estos otros sean
multiples y diversos, se les encerrd en una categoria opuesta a un nosotros-
mismos, estableciendo oposiciones binarias de distintas naturalezas:
sociedades simples y complejas, sociedades tradicionales y modernas, entre
otras, que sin embargo no garantizan que la realidad esté dividida de esa
manera, lo que si es cierto es, tal como Garcia Gavidia afirma citando a
Lenclud:” Conocer de si implica compararse con el otro”. (Garcia Gavidia,
2000:5).

Es por esto que Emanuele Amodio (1993), destaca la relacién entre
‘mismidad” y “otredad”, auto y hetero-atribuidas, en el proceso de
identificacion étnica. La construccion de la “otredad”, fundamentalmente para
la construccién de la “mismidad” étnica, parece ser dada a través de la
atribucioén a los “otros” de caracteristicas culturales diferentes a las propias vy,
en general, de tipo negativo: los “otros” son barbaros, salvajes, tienen
costumbres reprochables, etc. Esta negatividad atribuida, en gran parte
imaginaria, segun el autor, permite y sustenta la positividad del “si mismo”.

En coincidencia con Garcia Gavidia, Amodio opina que el recurso de
esta teoria bipolar de la constitucion de la identidad debe ser considerado
como resultado de la manera en que la cultura occidental de origen

griego/latino ha desestructurado la constitucién de la subjetividad. Pero en el
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caso de los indigenas en América latina, objeto de estudio de Amodio, la
existencia de sistemas de relaciones regionales requieren de modelos
tedricos distintos por la complejidad de sus sistemas de relaciones
interétnicas a lo largo de sus historias.

Es por esto que propone matizar el juego de la “mismidad” y la
‘otredad” por otras categorias atributivas, hasta conformar un sistema

complejo basado en por lo menos cuatro polos:

“‘Es evidente que, a partir del modelo teorico, encuentran mejor
explicacion los aspectos dinamicos de las relaciones entre grupos
étnicos diferentes. De hecho, aparte de los casos histéricamente
demostrables de oposicion total entre un “nosotros” y los “otros”
(en épocas particulares de la historia de cada pueblo), en general
existe un juego de las alianzas que se desplaza de un polo al
otro de un sistema dado, por lo cual el aliado de hoy (el nosotros
inclusivo), puede transformarse en el enemigo del mafiana (el
nosotros exclusivo), asi como la oposicién radical al “otro” puede
diluirse hasta transformarse en aceptacion e inclusion en el
“nosotros” ( de cualquier manera, siempre frente a una “otredad”
asumida y/o atribuida a grupos diferentes presentes en el sistema
de relaciones)” (Amodio, 1993:3).

En este contexto multiétnico, la base estructural de la atribucion de la
identidad esta constituida por los intercambios entre varios grupos regulados
por mecanismos que configuran la reproduccion cultural como antidoto ante
la homogenizacion cultural posible producto de un intercambio mantenido
durante largo tiempo (Barth, 1976:10).

2.2.3. Identidad Corporal

Segun David Le Breton (2008:8), lo que el hombre pone en juego en el
terreno de lo fisico se origina en un conjunto de sistemas simbolicos. Del
cuerpo nacen y se propagan las significaciones que constituyen la base de la
existencia individual y colectiva. Es el eje de la relacion con el mundo, el

lugar y el tiempo en el que la existencia se hace carne a través de la mirada
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singular de un actor. A través de él, el hombre se apropia de la sustancia de
su vida y la traduce en direccion de los demés por intermedio de los sistemas
simbdlicos que comparte con los otros miembros de su comunidad.

El hombre abraza fisicamente el mundo y lo hace suyo al humanizarlo
y, sobre todo, al convertirlo en un universo familiar y comprensible, cargado
de sentidos y de valores, compartible en tanto experiencia por todo actor que
esta inserto como él en el mismo sistema de referencias culturales.

Existir significa moverse en un espacio y tiempo. A través de su
corporeidad, el hombre hace que el mundo sea la medida de su experiencia.
El cuerpo produce sentido continuamente y de este modo el hombre se
inserta activamente en un espacio social y cultural dado.

Este proceso de socializacion de la experiencia corporal es una
constante de la condicion social del hombre que, sin embargo, tiene sus
momentos mas fuertes en ciertos periodos de su existencia, especialmente
en la infancia y en la adolescencia. El nifio crece en una familia de distintas
categorias sociales y que ocupa una posicion propia en el juego de
variaciones que caracterizan la relacién con el mundo de la comunidad en la
que esta inserta.

La educacion no es nunca una actividad puramente intencional, los
modos de relacion, la dinamica afectiva de la estructura familiar, la manera
en que el nifio a se sitla en esa trama de la sumision o la resistencia que
oponga, dan lugar a coordenadas que son consideradas cada vez mas
importantes en la socializacion.

El cuerpo existe en la totalidad de sus componentes gracias al efecto
conjugado de la educacion recibida y de las identificaciones que llevaron al
sujeto a asimilar los comportamientos de su medio ambiente. Pero el
aprendizaje de las modalidades corporales de la relacion del individuo con el
mundo no se detiene en la infancia, prosigue durante toda la vida segun las
transformaciones sociales y culturales que se imponen en el estilo de vida,
los diferentes roles que conviene asumir en el curso de la existencia.

La expresion corporal se puede modular socialmente, dentro de una
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misma comunidad social, todas las manifestaciones corporales de un sujeto
son significantes para sus miembros. Y tienen sentido en relacion con el
conjunto de los datos de la simbdlica propia del grupo social. Segun Le
Breton (2008:27), no existe nada natural en un gesto.

Continba este autor manifestando que el cuerpo esta construido
socialmente, tanto en lo que se pone en juego en la escena colectiva como
en las teorias que explican su funcionamiento o en las relaciones que
mantiene con el hombre al que encarna. Su caracterizacion, lejos de ser
unanime en las sociedades humanas, es asombrosamente desafortunada y
plantea muchos problemas epistemolégicos cuando el cuerpo no es un dato
evidente sino el efecto de una elaboracion social y cultural. Tal como lo
expresa Le Breton:

“...en este caso el cuerpo es el lugar y el tiempo en el que el
mundo se hace hombre inmerso en la singularidad de su historia
personal, en un terreno social y cultural en el que abreva la
simbdlica de su relacion con los demas y con el mundo. (Le Breton:
1998).

2.3. Lanocion de Representaciones

En términos generales la nocion de representaciones remite
frecuentemente a un conjunto de ideas y valores propios de la sociedad, de
alli que toda cultura elabora su sistema de representaciones para abordar el
entorno.

Bajo los supuestos tedricos de la psicologia, el término remite a un
conjunto de categorias mentales mas individuales que sociales, éstas son un
reflejo de las cosas. Es en la filosofia donde podemos buscar los
antecedentes del uso de este término. Asi por ejemplo, Aristoteles lo utilizd
para hacer referencia al tipo de aprehension intencional y voluntaria de un
objeto intelectual y sensible producto de la fantasia. En este caso al término
representacion se le da el sentido de fantasia. (Ferrater Mora, 1994/1998)

En las ciencias sociales la definicibn mas especifica y pionera, en

tanto que estudio empirico de la realidad, fue la propuesta por Emile
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Durkheim, en el libro “Formas Elementales de la Vida Religiosa” editado por
primera vez en 1912, bajo la categoria de representaciones colectivas
constituyendo un conjunto mas amplio de aportes tedéricos cuya finalidad
era, como de hecho lo realizd, la creacibn de un método propio para el
estudio de la sociologia y como consecuencia, de los hechos sociales.

El socidlogo francés nos ensefia que las representaciones nos hablan
del mundo instituido de significados de toda sociedad, su caracter colectivo
permite operar el representar y el decir, en la medida que todos los miembros
perciben el espacio de la misma manera, pero que a su vez esa manera de
jerarquizar y ordenar las percepciones cambia de una sociedad a otra. En el
analisis de Durkheim no sélo esta presente la percepcion, sino una suma de
actos cognitivos que posibilitan el representarse/decir.

Para el autor, la vida mental de los individuos estd hecha tanto de
representaciones individuales como de representaciones colectivas. Pero las
representaciones individuales no son lo mismo que las representaciones
colectivas. Las representaciones colectivas son producidas por las acciones
y reacciones intercambiadas entre las conciencias individuales, al mismo
tiempo que, las sobrepasan.

La manera como se forman las representaciones individuales y las
representaciones colectivas es diferente y esto es lo que permite

diferenciarlas.

“...las representaciones colectivas son el producto de una
inmensa cooperacion extendida no sélo en el tiempo sino también
en el espacio; una multitud de espiritus diferentes han asociado,
mezclado, combinado sus ideas y sentimientos para elaborarlas;
amplias series de generaciones han acumulado en ellas su
experiencia y saber. Se concentra en ellas algo asi como un
capital intelectual muy particular, infinitamente mas rico y
complejo que el individual”. (Durkheim; 1992).

Durkheim plantea que las representaciones colectivas provienen de la
autoridad de la sociedad, comunicandose a ciertas maneras de pensar, como

las condiciones indispensables a toda accion comun. Las representaciones
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colectivas son elaboradas en comun, la vitalidad, con la cual son pensadas
por cada espiritu particular o individual esta contenida en todos los otros y
reciprocamente.

Josetxo Beriain, desde de los aportes de Durkheim, realiza una revision
de la construccion del concepto de representaciones colectivas, a saber:
“como el contenido del ‘mundo instituido de significado’ de toda sociedad es
decir, representaciones colectivas son instrumentos que posibilitan el
representar / decir sociales, puesto que incorpora aquellos sdélidos marcos-
categorias del pensamiento”. (Beriain, 1990:13).

A partir de éste concepto, las representaciones pasan a ser mas que un
simple reflejo de la realidad otorgandoseles un valor simbdlico. En este
sentido, lo importante del simbolo es lo que define y traduce. Los simbolos
son el soporte de la memoria, es la figura retérica de lo que representa y
expresa.

Uno de los autores contemporaneos que ha elaborado toda una teoria
en funcién de la relacion entre el objeto fisico o mental y el significado que
representa es Dan Sperber desde la antropologia cognitiva. En su propuesta
centra el analisis en la relacién entre lo biolégico y lo cultural, para éste el
objetivo de la antropologia es el estudio de la mente y cdmo ésta afecta la
culturay a su vez es afectada por aquella. Define las representaciones como:

“‘un objeto fisico o mental, que a ciertos niveles, esta llamado a
remplazar la cosa que representa. Cuando el sujeto percibe,
comprende 0 aprecia una representacion, es en cierta medida,
como si percibiera, apreciara la cosa que esta representada. Para
gue una representacion pueda jugar este rol es necesario que se
dé una relacion de adecuacion entre el objeto y lo que ella
representa”. (Sperber, 1988:23).

El concepto de representaciones que se utilizara en el presente trabajo
es el de Sperber, por las razones que a continuacion se exponen:

1. Considera la existencia de categorias de conocimiento que operan y
permiten determinar las representaciones que mas se adecuan a las
experiencias de vida que estan histéricamente conformadas.
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2. El concepto de representacion no es restringido en tanto que ejercen
coercion / presion sobre los individuos en el sentido empleado por Durkheim
para referirse a las representaciones colectivas.

3. Permite identificar y analizar las representaciones que estan
inmersas en la construccidn discursiva ya que hace extensiva su propuesta
a los mecanismos de percepcion que subyacen en el pensamiento simbdlico.

Segun Sperber existen muchas maneras por las cuales una
representacion puede adecuarse a su objeto, para ello establece la diferencia
entre la creenciay la figura:

1. “Llamare creencia a una representacion conceptual ‘p’ que no figura
en la enciclopedia de un sujeto mas que como parte de una preposicion de la
forma ‘p’ (Sperber, 1988:35). La creencia es una proposicion enciclopédica
considerada ordinaria y verdaderay se manifiesta de forma inconsciente

2. “Las expresiones figurativas solo tienen puesto en el saber
enciclopédico si van entre comillas y acompafiadas de un comentario que
precise la naturaleza y si puede ser las condiciones de empleo de la
expresion” (Sperber, 1988:35). En este sentido la figura se presenta como
es y de esta manera es perceptible.

3. “Las representaciones simbolicas son aprendidas, memorizadas y
producidas entre comillas y en un contexto que las abre a la interpretacion,
impidiendo su acepcion literal. Dicho de otro modo entran en forma general:
p es una figura”. (Sperber, 1988:35). La figura puede cambiar su estatus
consciente y el saber enciclopédico para convertirse en creencia sin que su
expresion cambie y viceversa, la creencia puede cambiar su estatus
inconsciente y convertirse en figura.

En todo caso, la representacion siempre es portadora de un significado
asociado que le es inherente. Al ser formulada por sujetos sociales, no se
trata de una simple reproduccion sino de una complicada construccion en la
cual tiene un peso importante, ademas del propio objeto, el caracter activo y
creador de cada individuo, el grupo al que pertenece y las constricciones y

habilitaciones que lo rodean.
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Existen algunos elementos tedricos y metodolégicos que nos permiten
llevar a cabo una articulacion de la teoria de las representaciones sociales
con la perspectiva socioldgica de Pierre Bourdieu. Si bien ambas propuestas
se desarrollan en campos disciplinarios distintos, es posible delimitar
relaciones de analogia, complementariedad y de esclarecimiento en un nivel
conceptual, plataforma para el analisis de los fenomenos sociales.

La sociologia de Pierre Bourdieu, representa una aproximacion que nos
permite entender la forma en que se llevan a cabo los procesos de
reproduccion y diferenciacion social dentro de una sociedad determinada. En
este sentido, emplea las nociones de sistemas simbdlicos y relaciones de
poder para explicar la forma en que son construidas las clases sociales, a las
gue él denomina espacios sociales (Bourdieu & Wacquant, 1995; Kuschick,
1987).

El habitus es uno de los conceptos centrales de la teoria sociolégica
de Pierre Bourdieu. Por tal podemos entender esquemas de obrar, pensar y
sentir asociados a la posicion social. El habitus hace que personas de un
entorno social homogéneo tiendan a compartir estilos de vida parecidos

El concepto de habitus se remonta a Aristételes; habitus es la
traduccion latina que Aquino y Boecio dan al concepto aristotélico de Hexis.
El habitus como término entre por un lado el acto y la potencia, y por otro
lado entre el exterior y el interior. Es en Bourdieu donde el habitus va a
recibir al mismo tiempo una formulacién sistémica y sociol6gica. Este
concepto sirve para superar la oposicion entre “objetivismo” y “subjetivismo”.

Por habitus, Bourdieu entiende el conjunto de esquemas generativos a
partir de los cuales los sujetos perciben el mundo y actian en él. Estos
esquemas generativos generalmente se definen como “estructuras
estructurantes estructuradas”; son socialmente estructuradas porque han
sido conformados a lo largo de la historia de cada agente y suponen la
incorporacion de la estructura social, del campo concreto de relaciones

sociales en el que el agente social se ha conformado como tal. Pero al
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mismo tiempo son estructurantes porque son las estructuras a partir de las
cuales se producen los pensamientos, percepciones y acciones del agente.

Dicha funcion estructuradora se sostiene sobre los procesos de
diferenciacion en cuanto a las condiciones y necesidades de cada clase.
Esto hace que la eficacia preponderada de las practicas culturales asumidas
como propias respecto de las que no, actie como tamiz (criterio de
seleccién) de la cultura hegemonica (reconocimiento arbitrario, social e
historico de su valor en el campo de lo simbdlico) ya que, segun Bourdieu, la
cultura importa como un asunto que no es ajeno a la economia ni a la
politica.

El habitus se aprende mediante el cuerpo, mediante un proceso de
familiarizacion practica, que no pasa por la conciencia. Las personas
estamos sujetas al tiempo, tanto que tenemos que producir nuestras
practicas en la urgencia temporal. La incorporacion inconsciente del habitus
supone la apropiacion practica de los esquemas que sirven para producir las
practicas adecuadas a la situacion y el hecho de incorporar el interés en
jugar el juego.

A cada posicion social distinta le corresponden distintos universos de
experiencias, @&mbitos de préacticas, categorias de percepcion y apreciacion
que, al servicio del habitus del individuo, seran naturalizados y consideradas
cualidades especificas de clase. El goce de lo estético y refinado del arte en
la clase burguesa, por ejemplo, sera considerado por ésta como una cualidad
personal especial y no como resultado de unas posibilidades de aprendizaje
objetiva e histéricamente desiguales respecto de las clases populares. Asi, el
habitus naturalizaria el hecho de que el espectro de los gustos de eleccién
de la clase popular, limitada por sus opciones econdémicas, sera condenado a
la simpleza y modestia que el habitus de las clases mas poderosas les sirva
como plato unico en el sistema de preferencias sociales.

De esta forma, cada posicion social tiene su propio habitus, creandose

asi un marco de cada posicién social. Esta es una condicién basica: el
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hébitus es siempre social. No hay un hébitus, en el sentido de Bourdieu, que
no sea social, pero cualquier individuo puede adquirir un habito particular
cualquiera; por ejemplo, una destreza particular en algo que practica uno
solo, no es social. Un habitus es la generacion de un conjunto de
disposiciones que hacen posible el desarrollo de practicas de los agentes
que nacen y que se conforman, en virtud de estas disposiciones, en
portadores de un habitus.

El habitus se postula asi como una dimension fundamental de la "clase
social" de los sujetos: es la "clase incorporada”. La clase incorporada es el
cuerpo, la clase social hecha cuerpo, el habitus; a diferencia de la clase
objetivada, que es la posicion en el sistema de relaciones sociales. Este
habitus de clase sera crucial en la reproduccion social ya que al haber sido
generado en unas determinadas condiciones sociales, y manifestado de
manera corporal, inconsciente, los esquemas Yy distinciones del que es
producto, actia contribuyendo asi a reproducirlas mediante su constante y
continua actualizacion. Esto se puede observar en los limites del habitus, que
es una de sus dimensiones fundamentales: las posibilidades e
imposibilidades, puesto que con el habitus uno se excluye de lo que esta
excluido.

El problema del habitus es que es bueno para explicar por qué las
personas se comportan de forma parecida cuando comparten una cierta

posicidon social, pero no para explicar por qué se comportan de forma distinta

2.4. Lanocion de Espacio

Se puede hablar de una antropologia del espacio en la que el espacio,
la superficie, el territorio, dependen de una semantica que nos revela lo
social y nos es revelada por él. Siguiendo a E.T. Hall (1994), se habla de
proxemia para designar el conjunto de los andlisis relativos a la ocupacion, al

uso y a la representacion del espacio. La accion sobre el espacio se expresa
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en primer lugar en su forma de ocupacion (Hébitat) y de explotacién de sus
recursos. La organizacion —econdmica y social— del espacio se expresa con
frecuencia en términos de relacién entre un centro Unico o multiple, y una o
unas periferias. Por lo tanto, hablamos del terrufio como forma local del
territorio. Las modalidades de ocupacion del espacio y de explotacion de los
recursos son inseparables de una codificacién simbodlica.

Territorio puede definirse como todo espacio delimitado geo-
graficamente por la autoridad que se ejerce en él. Los antrop6logos que se
dedican al estudio de los mecanismos y de las practicas sociales que
gobiernan la organizacion territorial de una sociedad, han mostrado que el
proceso de organizacion territorial debe analizarse en dos niveles distintos,
relacionados entre si segun la logica propia de cada grupo: la interrelacion
del grupo con los soportes materiales de su existencia y su sistema de
representaciones. El territorio estd a la vez objetivamente organizado y
culturalmente inventado (Claval; 1978). El territorio se convierte en un
espacio en cuyo interior los miembros de un grupo experimentan un
sentimiento de seguridad; en sentido inverso se define un espacio exterior
como un “fuera de territorio”.

Ahora bien, pocos aspectos pueden ser considerados “independientes
de la herencia genética” y uno de ellos, es el espacio territorial que ocupan
los individuos de un grupo social determinado, esto en tanto que, en
principio; el territorio donde se nace, que seria la primera experiencia del
individuo con el territorio, es una circunstancia ajena a la voluntad -y al
proceso “biolégico” que permite el nacimiento— de cada individuo en
particular.

Por otra parte, el territorio ocupado debe reunir unas condiciones
minimas de habitabilidad, de posibilidades de desarrollo de la vida humana.
Y es precisamente en este proceso de habitar, de ocupacion, de apropiacion
y uso del territorio, donde el espacio territorial pasa a formar parte de ese
“complejo total”, del “repertorio aprendido”, configurandose con ello procesos
donde el hombre le otorga significacién al espacio territorial que ocupa.
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La importancia y consideracion del espacio territorial como un aspecto
cultural se observa en cualquier tendencia dentro del &mbito antropoldgico.

Es por ello, que Castells plantea que “...el espacio es el soporte material
de las practicas sociales... y que todo soporte material conlleva siempre un
significado simbolico” (2000: 445). De tal manera, que el espacio territorial
constituye un aspecto significativo en el desarrollo de la vida colectiva de los
individuos, en tanto que el territorio es “...un espacio donde habitamos con
los nuestros...”, y que “...se ocupa con el fin de habitarlo o de utilizarlo como
espacio vital...”, que ademas “...es previamente transformado de caos en
cosmos”. (Silva, 1992:48-51). La transformacion de “caos en cosmos” del
espacio territorial supone también la demarcacion del territorio que se ocupa
con ciertos limites, definiendo determinadas fronteras.

Dicha demarcacién es un proceso de singularizacion que es realizado
por el hombre tanto en el &mbito de lo estrictamente material, de lo
geografico, como en el simbdlico. Las elaboraciones simbdlicas acerca del
espacio territorial conforman una estrategia cargada de normas y “reglas”
acerca del comportamiento social de los grupos con respecto al territorio;
éste es expresion, de las relaciones de dominacion del sistema socio-cultural,
esto es, de las relaciones de poder. (Castells, 2000). Se acota de lo expuesto
que, el espacio territorial ocupado en su manifestacion diferencial es un
espacio vivido, marcado y reconocido asi en su variada y rica simbologia.
(Silva, 1992:50-51).

Para Teresa Ontiveros (1995), la memoria colectiva de los grupos
socio-culturales esta localizada en un cuadro espacial, en un territorio. Lo
cual es logico en tanto que el espacio fisico, el territorio, es donde se da la
relacion entre el individuo y el medio que lo rodea, por lo cual esta cargado
de reales significaciones para el individuo. Es por eso que el territorio no soélo
es planicie o0 montafa, superficie y tierra, etc., sino que “...el territorio es algo
fisico, pero también es extension mental...” (Silva, 1992:51), donde se

establecen limites y fronteras dentro de las cuales los usuarios del territorio
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se auto identifican entre si como cohabitantes de un mismo espacio
territorial, e identifican al(os) extranjero(s), los que se ubican fuera de dichas
fronteras y/o limites. De tal manera que, en la practica, marcar limites y
fronteras al espacio territorial ocupado ha sido una de las maneras mediante
las cuales el hombre ha ejercido lo que se ha dado en llamar “sentido de la
territorialidad”.

Entonces, los limites y fronteras del espacio territorial constituyen “...un
aspecto tanto indicativo como cultural. El uso social de un espacio marca los
bordes dentro de los cuales los usuarios familiarizados se auto reconocen y
por fuera de los cuales se ubica al extranjero... al que no pertenece al
territorio”. (Silva, 1992:53).

Siguiendo a De Certeau (1996), habria que hacer una clara distincion
entre el concepto de lugar y el concepto de espacio. Un “lugar” segun él,
seria el orden segun el cual los elementos se distribuyen en relacion de
coexistencia y donde cada elemento esta situado en un sitio propio que lo
define. Un "lugar" perfectamente podria remitirse al lugar ocupado por un
muerto, por un cadaver inerte, mientras que el espacio se remitiria, mas que
a lo fisico, a las "operaciones" que, atribuidas a lugares fisicos, especifican
espacios.

El espacio seria un lugar animado por el conjunto de movimientos y
acciones que en él se despliegan, es existencia, es un lugar "practicado" —lo
gue implica que son los habitantes, los caminantes, los practicantes— quienes
transforman en espacio la geometria de los lugares. En definitiva seria la
accion, la practica humana asociada lo que permitiria distinguir un espacio de
un lugar.

Augé (1993), por su parte prefiere hablar de lugar y no de espacio
cuando se refiere al espacio simbolizado, puesto que el concepto de espacio
—falto de caracterizacion conceptual, segun él-, es facilmente aplicable a
superficies "no simbolizadas" debido a que resulta ser un concepto mas
abstracto que el de "lugar" y se aplica indiferentemente a muchas
utilizaciones conceptuales.
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Mas que detenerse en las distinciones conceptuales entre “espacio” y
‘lugar”, lo que hay que rescatar es aquello a lo que remiten. El “espacio” de
De Certeau y el “lugar” de Augé remiten finalmente a lo mismo, al lugar
practicado, al lugar identificado y que identifica, en definitiva, al ‘lugar
antropoldgico’, cargado de sentidos intersubjetivos por parte de quienes lo
practican, identifican y habitan. Si De Certeau por su parte insiste en las
practicas y habla del espacio practicado, y Augé por su parte insiste en el
lugar simbolizado, el lugar cargado de sentido, lo cierto es que ambos
aspectos estan interrelacionados; el espacio no posibilita la realizacion de
ciertas practicas porque si, sino que las posibilita en cuanto es identificado su
sentido, en cuanto es simbolizado.

Segun Augé estos lugares antropoldgicos tienen tres rasgos: son
identificatorios, relacionales e historicos.

1. Identificatorios, por cuanto los individuos no estan simplemente
"situados" en una superficie, simplemente ocupando un lugar. El "lugar
antropolégico”, como lugar "propio” es mas complejo porque esta cargado de
significados que constituyen la identidad de quienes lo habitan

2. Relacionales puesto que los elementos del lugar o los distintos
"sitios" que lo configuran no estan dispuestos al azar; hay un cierto orden,
una cierta relacion de coexistencia, lo que equivale a decir que aunque en un
mismo lugar coexistan distintos elementos, estos estan relacionados entre si
por un significado asociado a la identidad del lugar comun.

3. Historicos, puesto que estan cargados de sefiales reconocibles por
sus habitantes y que los constituyen también en "lugares de la memoria”.

Todos estos rasgos van definiendo a los ‘lugares antropolégicos’ segun
Augé (1993), como lugares cargados de sentido y significacién cultural, como
espacios que posibilitan el despliegue de practicas sociales y culturales. El
estar cargados de sentido es lo que permite a los individuos identificar un
espacio e identificarse a su vez con él.

Este rasgo identitario implica que los individuos no estan simplemente

"situados" en una superficie o simplemente ocupando un lugar; la posibilidad
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del espacio como dimension a partir de la cual la identidad se va
constituyendo tiene que ver con la posibilidad de que quienes los habitan,
perciben y usan pueden "reconocerse" en ellos. Esto estad relacionado
también a un aspecto vinculante del lugar antropoldgico, que permite que las
identidades se refuerzan y reactualizan a través de la continuidad de ciertas
practicas de interaccion social e identificacion mutua.

Por su parte, Rapoport (1978), mas que hablar de "espacios" o
"lugares”, se refiere a ‘ambientes construidos’, centrandose en dimension
cualitativa del espacio, vale decir, a los aspectos psicolégicos y
socioculturales que definen un espacio y a los grupos que los habitan y que
trascienden los elementos puramente ecolégicos u objetivos del espacio
habitado. Segun Rapoport, el medio ambiente urbano o medio ambiente
construido es la organizacion del espacio segun distintos criterios asociados
a un contexto social y cultural, donde los valores simbdlicos y latentes serian
mas importantes que el uso "objetivo" que se podria asociar al medio, puesto
gue ante todo, hay una interrelacion entre las practicas en el espacio y el
significado asociada a éstas. Y esto estaria determinado porque los seres
humanos, ante todo, “perciben sensorialmente el medio en que habitan y le
otorgan un significado” (Rapoport, 1978:16).

Rapoport considera tres aspectos interrelacionados que segun él
configurarian el espacio del ambiente habitado. Por un lado, estaria el
aspecto cognitivo (implica que un ambiente es percibido y conocido por las
personas que habitan en él); por otro lado, estaria el aspecto afectivo que
implica las sensaciones, sentimientos, emociones, etc., asociadas a éste); y
por ultimo el aspecto conactivo (que implica las acciones y practicas
realizadas en él).

El espacio social de los ambientes construidos es interpretado,
entendido, significado y practicado socialmente, es decir, esta ligado a
ciertas actividades ligadas a un estilo de vida y configura una identidad

social, a partir de sus elementos interrelacionados.
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Algo similar propone el gedgrafo Edward Soja (1989). Siguiendo
algunas nociones de Lefebvre (1905), sefiala que hay tres espacios (fisico,
mental y social) que se interrelacionan y traslapan entre si, lo que determina
la existencia de una condicion ‘trialéctica del espacio’ referida a la
trirelacion entre un primer espacio —'percibido’ o fisico—, un segundo espacio
—‘concebido’ 0 imaginado— y un tercer espacio —vivido o ‘experienciado’- la
cual no puede ser aprehendida segun consideraciones objetivas sino que
exige determinar el aspecto que los interrelaciona y vincula, el cual no esta
“ahi” sino que es necesario develar segun cada caso, en tanto el espacio es
socialmente producido.

Todas estas consideraciones van remitiendo a lo mismo: a que los
“lugares”, o "espacios" donde se despliegan las practicas sociales no pueden
ser conceptualizados como simples ‘puntos en el espacio’ ni como meros
‘contornos de la accion’, o plataformas a lo largo de las cuales se estructuran
unos grupos sociales, sino como ‘parte y condicion’ de aquellas practicas
constituyentes e identificatorias de un cierto grupo social: “El espacio no es
una dimensién vacia a lo largo de la cual se estructuran unos grupos sociales
sino que es preciso considerarlo en los términos de su participacion en la
constitucion de los sistemas de interaccion” (Giddens, 1998:389).

En definitiva, y siguiendo a Foucault (1984) el espacio no es una
especie de “vacio” donde puedan situarse personas y cosas, N0 €s un mero
“contenedor”, sino que define una situacion de mutua implicancia: ciertas
acciones y relaciones sociales producen un espacio, pero el espacio a la vez
estimula la constitucion de ciertas practicas y relaciones sociales, incidiendo
fuertemente en la estructuraciéon y reproduccion de la vida social.

Todas estas conceptualizaciones remiten o envian a la nocion de que
los usos que se le pueda dar a un determinando espacio dependan del
significado que se le dé y la funcién que culturalmente se le reconozca (Hall,
1998).
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2.4.1. Las localidades

Sin descuidar la evidencia de un escenario global donde se despliegan
los procesos identitarios, los cuales no estan “asegurados” en una burbuja
territorial protectora sino que estdn sometidos a continuas redefiniciones -a
tal nivel que algunos incluso algunos hablen del fin del apego y la
pertenencia a un lugar concreto, y la imposicion de un espacio de los flujos,
los fluidos (Appadurai, 2003; Castells, 2001), etc., lo cierto es que “la vida
cotidiana de la mayoria de la gente sigue desarrollandose en términos
estrictamente locales” (Mc.Dowell; 2000:13); lo que implica que aun pueda
hablarse de relaciones sociales localizadas en un espacio y un tiempo
particular sin caer en romanticismos.

Esto es especialmente cierto en las areas rurales, donde hay un vinculo
mas fuerte entre las comunidades y su espacio de asentamiento, donde el
espacio es mas abarcable imaginariamente que en la ciudad y donde el
caracter constante y cotidiano de la interaccion “cara a cara’ entre las
personas va permitiendo una identificacion mutua asociada a practicas
ancladas espacialmente.

En este sentido estas “localidades” pueden ser definidas como espacios
donde la dimensién social se da en términos de copresencia, (Giddens,
1998), es decir, las relaciones sociales estan preferentemente localizadas y
se emplazan y despliegan en dmbitos de contiglidad fisica. Segun lo anterior
estas comunidades son entendidas enfatizando las relaciones sociales

organizadas en términos de lugar y entorno local.
2.4.2. ldentidad y lugar
La identidad colectiva no es una esencia innata sino “un proceso social

de construccién” (Larrain, 2001), que tiene que ver con categorias sociales

compartidas, con un sentido intersubjetivo reafirmado con compromisos y
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lealtades grupales que conforman “mundos” de vida. No es algo que esté
dado de una vez y para siempre, no es un hecho acabado sino que tiene que
ver con experiencias comunes y valores compartidos manifestados no solo
en significados, imaginarios y discursos sino a su vez en las practicas
cotidianas de las personas, en la interaccion social y en sus estilos de vida.
Segun esta memoria, las practicas identitarias que permiten un continuo
autoreconocimiento del ‘nosotros’ requieren, en estos contextos de
copresencia ciertos lugares especificos para ser reafimadas vy
reactualizadas.

Esta nocion esta obviamente relacionada a la dimension concreta del
espacio, pero no solo como algo dado, “natural”’, o humanamente construido,
sino también con aquellos espacios caracterizados como “lugar” (Giddens,
1978), ya sean formas arquitectonicas, asentamientos, rios, caminos,
arboles, o cualquier otro elemento identificado socialmente y que permita un
‘escenario de interaccion’.

En definitiva, la identidad del lugar tendria que ver con el “sentido”
compartido que las personas les asocian y que implican actividades,
sentimientos, vivencias y recuerdos que no son cualidades del entorno en si,
sino que son elementos implicitos, asociados a significados culturales que
identifican a las personas que comparten sus vivencias en un mismo entono;

se trata de un lenguaje silencioso que es ininteligible objetivamente.

2.5. Lanocién de Poder

Una de las proposiciones tedricas sobre el poder que ha tenido mayor
eco en las ciencias sociales fue desarrollada por el sociélogo aleman Max
Weber, quien conceptualizé al poder como la probabilidad, cualquiera que
fuera el fundamento de ella, que tiene un individuo o un grupo dentro de la
relacion social de imponer la propia voluntad, aun contra toda resistencia.

El socidlogo aleman tipifico la variabilidad politica a través del origen de

las pretensiones de validez del poder. Clasific6 como las principales fuentes
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de autoridad o poder legitimado las siguientes relaciones sociales: 1) la
autoridad tradicional, que se encuentra legitimada por las costumbres y las
practicas aceptadas; 2) la autoridad carismatica, legitimada por los atributos
personales del individuo; y 3) la autoridad burocratica—legal, que descansa
en el ejercicio de la ley, constituyendo un sistema racionalmente establecido
(Weber, 1978).

Otro socidlogo de influencia para la antropologia politica, Emile
Durkheim, desarrollé6 un modelo en el que consideraba que la conciencia
colectiva de la sociedad moldeaba la actuacion de los individuos e incluso los
condicionaba para que siguieran ciertas conductas con o sin su voluntad
(1979). En su conocida obra la division del trabajo social (1981), contrasté
dos tipos de organizacion social con base en su complejidad estructural, que
defini6 como solidaridad mecanica y organica. La primera se presentaba en
aquel tipo de sociedades caracterizadas por lograr su integracion gracias a la
asociacion de unidades iguales, donde la segmentacion de una parte no
afectaba a las demds; mientras que donde la division del trabajo fuera
compleja la integracién seria organica, porque la sociedad no se podria
dividir en partes iguales debido a su interdependencia.

Radcliffe—-Brown (1940), presentdé un sugerente prefacio en el que
seguia las ideas weberianas para sefialar que, en toda sociedad humana,
existia una estructura territorial sobre la que se desarrollaban las
instituciones (sociales, politicas, econémicas, religiosas y el parentesco).
Desde esta Optica postulaba que los estudios de la organizacion politica,
el campo de estudio de la antropologia politica, deberian ocuparse del
andlisis del establecimiento 0 mantenimiento del orden a través del
derecho consuetudinario, las sanciones rituales y el uso de la fuerza dentro
de un marco territorial. Sin embargo, consideraba a la estructura social como
una condiciébn de equilibrio que soélo persistia debido a su continua

restauracion.
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Hasta la década de los sesenta, el estudio antropoldgico del poder se
definié a partir del andlisis de la variable dependiente significativa que cubre
funciones politicas: la organizacion social. A pesar de la insatisfaccion con
las teorias del equilibrio social, no se rompié con el modelo estructural—
funcionalista britdnico. Ademas de introducir una perspectiva diacrénica, el
principal aporte de estos trabajos es haber desarrollado demostraciones en
las cuales la revuelta y el conflicto aparecian como los mecanismos sociales
del cambio politico, a la par que generaban las herramientas teoricas para el
andlisis de los rituales y los simbolos como medios que cumplian la funcién
de la integracion social y la construccion de representaciones colectivas del
grupo como un todo.

La primera gran sintesis de una amplia gama de perspectivas de
estudio del poder en las ciencias antropoldgicas fue Political anthropology,
obra compilada por Marc Swartz, Victor Turner y Arthur Tuden (1966), en la
gue se anuncid la emergencia del paradigma procesual. Los autores
plantearon que el analisis de los procesos politicos implicaba explicar con
profundidad la resolucion de conflictos, la toma de decisiones y la
negociacion de disputas que se presentaban en las sociedades humanas en
torno a alcanzar metas de caracter publico. En consonancia con el concepto
weberiano de legitimidad y siguiendo las ideas sistémicas del consenso
normativo, el examen de factores tales como la coercion, el uso de la fuerza
y la legitimacion, era importante, por cuanto éstos expresaban valores
sociales existentes y apoyos en los procesos politicos.

Las &reas funcionales del analisis de procesos son: 1) el régimen o
"reglas del juego”, que consiste en aquellos acuerdos que regulan la manera
en la cual las demandas se sitlan en el sistema, se realiza la negociacion y
se toma una decision que tiene efecto entre los grupos; 2) el gobierno, que
es una serie de estatus interconectados cuyos roles estan primariamente
interesados en la toma e implementacion de decisiones politicas, es decir, la

serie de instituciones que conforman la "organizacién administrativa"; y 3) los
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politicos "oficiales”, o aquellos actores que se dedican a la disputa por el
poder.

La obra de Parsons representa uno de los primeros y mas
impresionantes ejercicios intelectuales de sintesis de la teoria sociolégica y
ha sido retomada por algunos antrop6logos como una herramienta analitica
para explicar el cambio sociocultural. Para Parsons (1963), la politica deberia
ser conceptualizada como las acciones de los individuos encaminadas a
conseguir metas colectivas, y constituia un subsistema de la sociedad, donde
el analista tendria que investigar tanto su estructura como sus procesos.

En ese sentido, consideraba que era necesario explicar que la
consecucion de metas implica delimitar unidades politicas que asuman
ciertos mecanismos tales como: 1) compromisos generalizados con los
valores especificos de la colectividad o lealtad; 2) compromisos especificos
que constan de derechos y obligaciones para tomar ciertos tipos de
decisiones, que integran los compromisos de la comunidad con sus propios
roles y estatus internos; 3) una responsabilidad integrativa para ejecutar
decisiones especificas y proteger ciertos intereses de la colectividad,
responsabilidad que constituye un proceso normativo para roles y funciones
particulares; y 4) la capacidad de implementar, mediante procedimientos
apropiados, decisiones que constituyen obligaciones en roles particulares.
Esta capacidad comprende tanto la competencia personal como el control de
recursos adecuados para fines especificos (Parsons, 1969).

En el modelo sistémico propuesto por Parsons se entendia al poder
como un medio simbdlico generalizado que circula de forma parecida al
dinero, cuya posesion y uso permiten desempefiar mas eficazmente la
autoridad. Esta es el derecho legitimo para adoptar, asumir y obligar a otros
con los cuatro mecanismos antes sefialados. Visto asi, Parsons creia que el
poder era un medio para controlar la accion, ademas de ser un instrumento
primordial para el desempefo eficaz de un rol social. Dicha eficacia
dependia, entonces, de un entramado de relaciones y de la posicion que se

tuviera en el subsistema politico.
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Una perspectiva que ha resultado compleja es el modelo de poder de
Michel Foucault (1979). EI modelo fue desarrollado desde la perspectiva
neomarxista; pero, lejos de volver a hilar sobre la relacion de las clases, se
interesa por analizar el proceso por el cual el poder se mete en la piel de los
individuos, invadiendo sus gestos, sus actitudes, sus discursos, sus
experiencias y su vida cotidiana. Por otro lado, Foucault sefiala que las
relaciones de poder crean un saber por efecto y bajo el dominio de las
relaciones asimétricas. Lo mas interesante de este pensador es que
considera que el ambito donde operan las relaciones de poder se halla
relativamente independiente de las relaciones sociales de produccion,
porque para él las relaciones de poder cuentan con un espesor, inercia,
viscosidad, desarrollo e iniciativas propias.

Sin una delimitacion clara de qué es el poder, apunta que se encuentra
condicionado por la cotidianidad y por ello en las relaciones de poder operan
estrategias. Creemos que el tratamiento de Foucault es mas descriptivo que
tedrico al enumerar una serie de propiedades del poder, sin embargo, seria
interesante teorizar sobre las brechas del micropoder y del biopoder para
explicar la conducta o como se visualiza el poder como una propiedad de las
relaciones sociales.

Otro neomarxista, Pierre Bourdieu, considera al poder en términos
relacionales, como el resto del marxismo; no obstante, entiende que el poder
opera en campos, esto es, en espacios donde se entabla una relacién
permanente entre agentes o instituciones que siguen diversas estrategias
para alcanzar sus fines. Para Bourdieu, el poder encuentra su fundamento en
un cumulo de conocimientos sobre las reglas de operacién de un campo, que
en este modelo marxista—procesual se define como capital. Pues bien, en
este modelo se juzga que los actores sociales, los grupos o las instituciones,
entran en un campo para seguir determinadas reglas, pero también para
tratar de imponer sus condiciones. En esa lucha se ponen en juego
estructuras estructuradas predispuestas a operar como estructuras

estructurantes (Bourdieu, 1988).
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Las corrientes neomarxistas han resultado estimulantes en el desarrollo
de nuevas herramientas conceptuales, sobre todo en el énfasis que ponen
en adoptar una perspectiva relacional y reticular del ejercicio del poder en las
sociedades contemporaneas. La aceptacion de estos modelos en la
antropologia politica se explica por las ideas afines con la llamada
antropologia procesual y porque se presume que coadyuvan a construir una
explicacion integral de lo microsocial a lo macrosocial. Aunque reconocemos
que han sido utilizados como herramientas heuristicas que ayudan a
profundizar en nuestra comprensién sobre el poder, sus limitaciones yacen
en que abundan en el (y abusan del) uso de metaforas que dificultan el
ejercicio hermenéutico sobre sus planteamientos, de suyo, complejos.

El modelo de la ecologia cultural de Julian Steward, presentado en
Theory of Culture Change (1955), fue el antecesor para que surgieran
modelos energético—ecoldgicos que dieran cuenta de las relaciones de poder
desde un punto de vista materialista. Estos estudios fueron llevados a cabo
por Leslie White en su conocido texto La Ciencia de la Cultura (1985). Segun
White, la ley de la evolucién cultural proponia que aquéllas se desenvolvian a
través de un mayor aprovechamiento de la energia de la naturaleza o
mediante el desarrollo de una tecnologia méas eficiente para extraer la
energia. La mayor contribucion de White para los estudios de relaciones de
poder fue su consideracion de la evolucion y, por ende, del poder, en cuanto
una expresion del proceso termodinamico, caracterizado por un movimiento
hacia una mayor organizacion, diferenciacion de la estructura,
especializacion de funciones, mas altos niveles de integracion y mayor grado
de concentracion de la energia.

En esta tradicion, uno de los modelos con los mas altos rangos de
explicacion que se han construido desde las ciencias antropologicas es el
propuesto por Richard N. Adams (1978), en él debemos considerar a las
sociedades humanas como sistemas abiertos. Tedricamente se fundamenta

en la segunda ley de la termodinamica, en el principio de la seleccion natural,
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en la ley de Lotka y en las estructuras disipativas de Prigogine.

Adams utiliz6 la ley de Lotka como puente entre los dos primeros
postulados antes mencionados, pues este principio universal establece que,
conforme surjan nuevas poblaciones, las que capten mayor cantidad de
energia tenderan a sobrevivir a expensas de aquellas que capten menos
(Adams, 1978). Con todo, el elemento central para completar esta propuesta
fue la idea de las estructuras disipativas de Prigogine. Siguiendo la propuesta
de Adams, una estructura disipativa es una clase especial de estructura de
insumo—producto (input—output). Esto es, una estructura que esta fuera de
equilibrio y permanece en ese estado por su incapacidad de mantener un
insumo—producto continuo que conserve ese nivel (Adams, 1978). De ahi se
deriva el término “disipativa”, porque la falta de insumo provoca la
desaparicion de la estructura.

El hombre se adapta y obtiene poder por medio del control de su
entorno.

El autor considera al poder como una relacion psicosocial fundada en el
control de los recursos, esto es, el individuo manipula el medio ambiente,
procurando que los demés concuerden racionalmente con lo que desea para
ellos. En consecuencia, el poder, a diferencia del control, presupone la
capacidad de razonamiento y las suficientes dotes humanas para percibir y
conocer. Por tanto, es el proceso mediante el cual un actor, alterando o
amenazando con alterar el ambiente de un segundo actor, logra influirlo para
gue adopte una conducta determinada. El segundo actor decide, de manera
racional e independiente, conformarse a los intereses del primer actor, ya
gue es conveniente para sus propios intereses (Adams, 1978).

Los modelos energético—evolutivos nos brindan herramientas tedricas
de un amplio rango explicativo en los que se combinan tres grandes
paradigmas cientificos: la teoria de la evolucion, la teoria de sistemas y la
termodinamica. Tal como este modelo ha sido retomado en la antropologia

politica nos ofrece ventajas para el estudio de al menos dos aspectos del
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poder: 1) el caricter material de la cultura y de las relaciones politicas (como
control sobre recursos) y 2) la creciente diferenciacion y especializacion de
los roles e instituciones politicas como producto de los niveles de integracion
y articulacion de éstos.

Una de las principales tendencias contemporaneas en el estudio del
poder se sustenta en el postulado de que la cultura es el resultado de
procesos energeéticos y, por tanto, de poder. En ese sentido, los artefactos
culturales, materiales y simbdlicos, son producto de complejos procesos
politicos de negociacion para la produccién, apropiacion y control de
recursos significativos. El énfasis esta puesto, entonces, en la construccion
de las tramas de significacion cultural, como procesos imbuidos en el control
de recursos significativos.

En este tenor, Sidney Mintz, en su libro Dulzura y poder (1996), analiza
histéricamente el proceso de construccion de los significados del azucar
entre los grupos sociales, para presentarnos un sugerente modelo evolutivo—
simbdlico del poder. El planteamiento resultd novedoso porque sugeria una
vision holista y articulada de la sociedad. En ella, argumentaba que un
recurso se convertiria en significativo y se convencionalizaria mediante dos
procesos. El primero seria un proceso de intensificacion donde se da una
repeticion del consumo asociado a un evento ritualizado que marcaba el
estatus social de los actores. El segundo seria uno de extensificacion en el
cual gran parte del comportamiento de consumo es generado por una
imitacién e incorporacion del elemento significativo. En ambos casos, los
usuarios se apropian del comportamiento y significados, pero en ocasiones
se generan nuevos usos.

Para Mintz, en la intensificacion, los detentadores del poder eran
responsables tanto de la presencia de nuevos productos como de sus
significados; mientras que con la extensificacion, podian hacerse cargo del
abasto de los nuevos productos, aunque serian los nuevos usuarios quienes

otorgarian nuevos significados. Estas sustancias y actos que se ligan con los
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significados operan como mecanismos de validacion de los acontecimientos
sociales. Del modelo de Mintz se desprende que la capacidad de simbolizar
de la humanidad es universal, pero la produccion de significados es un
fendmeno cultural e histérico y, como tal, es particular.

Clifford Geertz, consideré pertinente entender a la cultura de Bali
mediante el estudio de la politica (Geertz, 1980). Para Geertz, el antropélogo
podia explicar la vida cultural de un pueblo por medio de la comprension del
comportamiento politico. Segun €l, la politica era un reflejo del sentido de
una cultura. La cultura, en estos términos, deberia de entenderse como una
estructura de significacion que daba forma a la experiencia del hombre y la
politica como el escenario donde se desenvolvian publicamente esas
estructuras. Geertz concebia que la relacion entre cultura y politica no era
una empresa modesta y, mas aun, que la mayor parte de las aproximaciones
eran muy generales, evocativas y retéricas.

Sugeria que el analista deberia rastrear los lazos sociologicos entre
temas culturales y fenémenos politicos y no deducir al infinito de una esfera a
la otra. Para ello, propuso la consideracion de al menos tres tendencias y
visiones analiticas relacionadas: 1) una vision centrada en las relaciones
internas de comunidades, 2) la relacién entre lo local y las agencias del
Estado en la conformacién regional, y 3) los procesos politicos de naturaleza
instrumental con miras a negociar o imponer una forma de dominacién. En
un sentido amplio, Geertz (1987) entiende a la cultura como un esquema
histéricamente transmitido de significaciones representadas en simbolos, es
decir, como un sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas
simbdlicas por medio de las cuales los hombres se comunican, perpettan y
desarrollan sus conocimientos y sus actitudes frente a la vida.

Los textos de estos autores son sumamente relevantes, porque nos
ayudan a visualizar cémo, culturalmente, se construyen los imaginarios
simbdlicos sobre los recursos en cuanto fuentes de poder. Sus propuestas
de analisis sin duda nos permiten ingresar en el complicado mundo de la

cultura politica y han sido decisivos para el desarrollo de modelos y
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herramientas conceptuales para el andlisis de las ideas, las utopias, las
creencias, los suefios y las veleidades, como susceptibles para
transformarse en simbolos o0 en recursos que pueden operar como
mecanismos que aceleren el cambio sociocultural. Sin embargo, sus
limitaciones provienen en particular del modelo de Geertz con relacion a lo
que se ha llamado el giro linguistico de las ciencias sociales, que desarraiga

las explicaciones de la base material.

2.5.1. Dominacién y resistencia

El concepto de resistencia se ha convertido en una clave para explicar
como los actores sociales que concentran un poder escaso, pueden en
ocasiones influir en las decisiones de centros de toma de decisiones o
actores que han llegado a concentrar poder. En ese recorrido, Norbert Elias y
John Scotson presentaron, en 1964, un importante trabajo intitulado The
Established and the Outsiders (Elias y Scotson, 1994), donde examinan los
mecanismos de estigmatizacion y tabu en la monopolizaciéon del poder, y
cuya contribucion es mostrar como los mecanismos de dominacién propios
de los sectores hegemodnicos son interiorizados por los sectores mas
vulnerables de la sociedad.

Antonio Gramsci (1981) y Raymond Williams (1997), interpretan la
cultura como el resultado de procesos a través de los cuales se construyen
formas de dominacion, el consenso y, al mismo tiempo, como fuente para el
disenso y la generacion, potencial y real, de conflictos y disputas.

Scott (1985). De hecho, el autor establece que las pequeias
resistencias cotidianas son los disparadores de los posibles
cuestionamientos sobre el poder.

Scott ha mostrado con gran lucidez la forma en que las estructuras de
poder mas férreas son incapaces de lograr una absoluta dominacién sobre

los sectores que concentran menos poder. En la sumision de los sectores
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subalternos se esconde su resistencia; esto es, el poder de las formas
sociales que se manifiesta en las relaciones de las reglas de etiqueta y
cortesia exige muchas veces que sacrifiquemos la sinceridad para tener
relaciones tranquilas con todos aquellos con quienes entramos en contacto.
Los subordinados, ya por prudencia, ya por miedo, o por el hecho de buscar
favores, le dan a su comportamiento una forma adecuada a las expectativas
del poderoso.

Scott apunta que, en la medida en que el ejercicio del poder sea mas
arbitrario, los subordinados desarrollardn practicas sociales mas
estereotipadas vy ritualistas. En ese sentido, sugiere que debemos estudiar
los discursos ocultos, pues, de lo contrario, s6lo entenderiamos una parte del
ejercicio del poder, pero nada sobre los mecanismos de resistencia (Scott,
2000).

La resistencia es un tema que nos puede ayudar a entender la vitalidad
de movimientos contemporaneos en el mundo, pues es un proceso asociado
a subculturas subalternas, que comparten codigos colectivos que poseen el
potencial de transformar radicalmente las estructuras, las categorias y la
l6gica de la dominacién. Ahora bien, como ha sefialado William Roseberry
(1994), la resistencia no puede ser explicada al margen de la dominacion,
porque incluso las formas y los lenguajes de la resistencia deben adoptar los
codigos de la dominacion para poder ser escuchados. De hecho, las
estructuras de dominacion limitan los modos en que los subalternos pueden
resistir a su condicion.

La conceptualizacion weberiana del poder, la dominacion y la autoridad
sigue siendo el pilar sobre el cual descansa la reflexion contemporanea
acerca de ese topico. Sin embargo, los analistas deben auxiliarse de otras
vertientes, como las aqui analizadas, para satisfacer el interés antropoldgico
de la documentacion etnografica de las relaciones de dominio,

subordinacion, subalternidad y hegemonia.
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En este campo, la obra de Durkheim resulta cardinal, pues sus
reflexiones sobre la construccion de representaciones colectivas han sido de
utilidad para desprenderse de los preceptos weberianos y encaminar la
investigacion hacia el entrecruce de los fenédmenos culturales que tienen que
ver con la conciencia y las representaciones de grupos sociales, mas alla de
los saberes técnicamente utilizables, y con los fenomenos de la autoridad y
la dominacion.

En ese sentido, es importante mantener una definicion conceptual clara
de las relaciones de poder como control sobre recursos estratégicos, con la
finalidad de mantener el analisis de la politica y la cultura anclado en una
perspectiva materialista que nos permita explicar como, a partir de dicho
sustrato, el andlisis de los roles, arenas y luchas politicas lleva a la
aprehension de los llamados sistemas culturales de valores.

En los ultimos tiempos, la antropologia politica ha experimentado
relevantes virajes tanto en sus herramientas de analisis como en su objeto
de estudio. La antropologia del poder no s6lo se ha dedicado a estudiar
procesos, cuasi grupos, cliques, redes sociales, actores sociales; también se
ha dado a la tarea de analizar la construccion simbdlica de los Estados
nacionales, la cultura politica, los social dramas y los simbolos de poder de
los politicos. Asimismo se observa una tendencia constructivista y relativista,
donde los conceptos de hegemonia, dominacion, resistencia y cultura se ven
como un producto construido por una compleja trama de relaciones sociales

y en las que no hay posiciones absolutas.



CAPITULO IlI
ASPECTOS METODOLOGICOS

1. SOPORTE EPISTEMICO

Esta investigacion es de tipo cualitativo ya que trata de identificar la
naturaleza profunda de las realidades, su estructura dinamica. Aquella que
da razoén plena de su comportamiento y manifestaciones a través de la
interpretacion.

El término hermenéutica deriva directamente del adjetivo griego
€ PMNVEUTIKT , que significa (saber) explicativo o interpretativo, especialmente
de las Sagradas Escrituras, y del sentido de las palabras de los textos, asi
como el analisis de la propia teoria o ciencia volcada en la exégesis de los
signos y de su valor simbdlico.

Esta perspectiva influira en las dltimas tres décadas, la discusion teorica
en torno a la definicion de la especificidad de las ciencias sociales y las
humanidades ha sufrido un cambio radical de enfoque. El asunto medular de
su definicién ya no radica en el problema de la posibilidad de la enunciacion
de leyes generales del comportamiento social del ser humano, sino en los
problemas que plantea la interpretacion de su significado, es decir: su
insercion dentro del entramado de significacion que constituye la cultura.
Cambio de orientacién general que fue anticipado, tempranamente, por la
obra de Ernst Cassirer. El afirmaba que el ser humano no puede enfrentarse
con la realidad de un modo inmediato, sino que soélo puede tratarla por
mediacién de las construcciones simbdlicas del lenguaje, el mito, el arte, la
magia y la ciencia (Cassirer 1997).

Una orientacion teorica que anteriormente se habian dado desde
Dilthey, Mauss y los franceses en general, afirmé en las ciencias sociales y
humanidades, nuevas definiciones de esta disciplina. Geertz sostuvo que: “el

hombre es un animal inserto en tramas de significacion que el mismo ha
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tejido” y que “la cultura es esa urdimbre “, por lo cual, “el analisis de la cultura
ha de ser... no una ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia
interpretativa en busca de significaciones” (Geertz 1997:20). La cultura
“‘denota un esquema histéricamente transmitido de significaciones
representadas en simbolos, un sistema de concepciones heredadas y
expresadas en formas simbdlicas por medio de los cuales los hombres
comunican, perpetldan y desarrollan su conocimiento y sus actitudes frente a
la vida” (Geertz 1997:88). Aunque autores como Turner y Douglas no
coincidan en reducirlo todo en simbolo.

Ingold cuestiona las desafortunadas separaciones metodoldgicas entre
lo “naturalmente real” y “los sucesos culturales”, entre la interaccion técnica
de los seres humanos con su entorno natural y su “mundo de vida construido
imaginariamente”, que hasta entonces caracterizaba la obra de algunos
autores (2000:9). Aclara que la manera en la cual los seres humanos
actuamos en el mundo es inseparable de la manera en la cual lo percibimos
y comprendemos (2000:9). Coincide, en ese sentido con Gilbert Durand,
quien desde principios de los afios 60 habia dado forma a las mediaciones
tedricas fundamentales que posibilitaban introducir una orientacion
hermenéutica en la antropologia (1971). Mediacion que se defini6 con mayor
detalle en un trabajo posterior al afirmar que para poder interpretar el
simbolismo imaginario es necesario comprender el incesante intercambio que
existe en el nivel de lo imaginario entre las pulsiones subjetivas y
asimiladoras y las intimaciones objetivas que emanan del medio césmico y
social (1981:35-37).

A partir de estos lineamientos teéricos generales podemos advertir que
nuestra construccion de la realidad se basa en una compleja articulacion de
formas simbolicas de las que depende nuestra capacidad de comprender y
expresar nuestras experiencias. Lo que en si mismo constituye el proceso de
formacion del conocimiento humano es algo sumamente complejo. Incluye

todo el proceso de socializacion a través del cual se forman las personas, los
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grupos sociales y el conjunto de las sociedades. Se trata, en el plano més
general, de la constituciéon de la cultura como la instancia mas amplia de
socializacion del conocimiento. Abarca todos los procesos sociales y
personales de interpretacion y organizacion de la experiencia. Comprende a
todas las formas institucionalizadas y no institucionales de produccion y
difusion del saber. Se trata de un problema altamente complejo que exige
nuevos enfoques teoricos.

Desde el punto de vista de la sociologia, Pierre Bourdieu propone una
aproximacion semejante cuando sostiene que: “Las estructuras cognitivas
que elaboran los agentes sociales para conocer practicamente el mundo
social son unas estructuras sociales incorporadas” (Bourdieu; 1999:479).

La aportacion sustantiva a la hermenéutica contemporanea viene de
Hans-Georg Gadamer, discipulo destacado del fildsofo Martin Heidegger, en
particular, con su obra decisiva: Verdad y Método (Gadamer; 1999).

Gadamer sostendra que todo proceso de interpretacion implica la
proyeccion de las categorias interpretativas del intérprete sobre o
interpretado, asi, siempre que nos acercamos a un tema de investigacion lo
hacemos desde un proyecto, desde un horizonte interpretativo, definido por
el caracter de nuestros conocimientos. A medida que profundizamos en la
investigacién, este proyecto va variando y se va reformulando segun aquella
nos vaya confirmando o alterando nuestra precomprensién. Debido al
caracter provisorio del conocimiento humano y de la incapacidad légica y
material de abarcar y agotar por completo la problemética implicada en un
tema de investigacion, nunca podemos afirmar que hemos dado la
interpretacion dltima y definitiva.

Justamente son las orientaciones aportadas por las obras clasicas de la
hermenéutica las que ofrecen el camino adecuado para abordar el problema.
La hermenéutica filoséfica de Gadamer ha demostrado que la subjetividad y
la historicidad son componentes irreducibles del discurso y, por ello, del

trabajo interpretativo de la hermenéutica. Para Gadamer la interpretacion es
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algo consustancial al ser humano, lo que caracteriza su peculiar modo de
ser, por eso, la hermenéutica no puede ser una mera epistemologia: es una
ontologia, en lo que sigue a Heidegger, pues la interpretacion concierne a la
totalidad de relaciones que los seres humanos establecen entre si y con el
mundo (Gadamer;1999). El reconocimiento de la tensidon basica entre
tradicion y presente historico es el punto de partida de la hermenéutica, de la
historicidad de la comprensién (Gadamer; 1999:331-377).

El intérprete “realiza siempre un proyectar”, proyecta un sentido pre-
existente sobre lo que interpreta, sentido que est4d determinado por su
horizonte cultural (Gadamer; 1999:333). Gadamer llama a ese horizonte:
tradicion, y muestra como la tradicion “forma parte en verdad de la historia
misma” (Gadamer;1999:334). Es precisamente el interpretar las
interpretaciones que los otros hacen de su propio mundo de vida, lo que
define al trabajo de la etnografia, dird Geertz (1997, 2000).

Paul Ricoeur, sostiene que la distincion de niveles significantes es el
nudo semantico de toda hermenéutica. De la exégesis al psicoandlisis, el
elemento comun es una cierta arquitectura del sentido que propone un “doble
significado” o un “multiple significado” (Ricoeur; 2003:17).

De tal suerte, Ricoeur definira a la interpretacibn como el trabajo del
pensamiento que consiste en “descifrar el significado oculto en el significado
aparente”, desenvolviendo sus niveles, implicados en el plano literal
(Ricoeur; 2003:17).

Ricoeur propone una solucion al reformular el problema, entendiendo
que el lenguaje no es un objeto, no es algo absoluto, es un fenémeno: una
mediacion entre el ser humano y el mundo, una mediacidn entre seres
humanos y una mediacion de cada ser humano consigo mismo. Idea que
sintetiza en la frase: “la intencion de decir algo sobre algo a alguien”;
enunciado que, a la vez, supone la intencion de alguien que se da significado
a si mismo (Ricoeur; 2007:31 y 1999:48-50).
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La reelaboracion del texto por parte del lector es uno de los ejes de la
teoria de Paul Ricoeur.

2. METODOS

2.1. La Etnografia

El método principal que utiliza la Antropologia Social y Cultural es la
etnografia porque permite al investigador participar de una manera abierta en
la vida diaria de los pueblos por un periodo de tiempo prolongado,
observando lo que acontece, catalogando, escuchando lo que se dice,
haciendo preguntas y coleccionando todo lo que sea un dato Util, que de luz
sobre las interrogantes de la investigacion.

Garcia Gavidia define la etnografia como “la observacion directa, la
descripcion y el analisis de los grupos humanos que tiende a la
reconstruccion, tan fiel como sea posible, de los diversos aspectos de la vida
de cada uno de ellos” (2001:3). Esto implico que, como investigadora debia
entrar en contacto con los pobladores de Pueblo viejo trasladados a Mene
Grande para establecer contacto e interaccion sobre el discurso y las
practicas de los procesos culturales experimentados por ellos.

Y aunque se pretendié mantener la separacion entre el sujeto y el
objeto, para lograr la objetividad cientifica, al final el investigador nunca se va
a encontrar aislado del fendmeno que investiga. Entonces hablaremos de
intersubjetividad, producto del didlogo y del intercambio entre los actores y el
observador.

Clifford Geertz (1973), en su libro La interpretacién de las culturas
plantea que para saber lo que es una ciencia, no hay que observar sus
teorias 0 descubrimientos, sino lo que hacen sus practicantes; y en la

antropologia, lo que hacen sus practicantes es etnografia:
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“Y es al comprender lo que es la etnografia, mas exactamente lo

que esta haciendo, cuando empezamos a comprender lo que

significan los analisis antropolégicos como una forma de

conocimiento. Esto, se debe decir enseguida, no es un asunto de
meétodos. Desde el punto de vista de los libros de texto, hacer
etnografia es establecer una relacion, seleccionar a los
informantes, transcribir los textos, recoger las genealogias, trazar
mapas de los campos, escribir un diario, etc. Pero no son estas
cosas, es decir, las técnicas y los procedimientos recibidos, lo que
define esta empresa. Lo que define es la clase de esfuerzo
intelectual, que es una aventura elaborada tomada de la nocién

de Gilbert Ryle sobre “descripcion densa”. (Geertz en Bohannan,;

1993:549).

Geertz, basado en la nocion de Gilbert Ryle, habla de Descripcion fina y
Descripcion densa. La primera, como la exposicion de los hechos tal cual
como sucedieron; y la segunda, como el analisis y la interpretacion de los
significados de esos hechos.

De alli que Geertz considere que la etnografia es una descripcion
densa, ya que al recopilar datos se enfrenta con una cantidad de estructuras
conceptuales complejas, a veces entrelazadas, a veces no explicitas, que el
etndgrafo debe identificar e interpretar.

Entonces, si la etnografia es una descripcion densa, la recopilacién de
datos debe ir méas alla, debe hacerse un andlisis.

Este puede presentar dificultades cuando la cultura ha sido tratada
como un sistema de simbolos, aislando sus elementos, especificando las
relaciones internas, esquematizando tanto que se pierdan los factores
humanos, lo que Geertz denomina “la logica informal de la vida real”; quiere
decir con esto que todo sistema cultural debe tener un grado minimo de
coherencia, pero el analisis no debe convertirse en una construccion tan
impecablemente formal que muestra a esa cultura como algo irreal. La
cultura debe entenderse en sus propios términos, sin extraerla de su
contexto.

El autor citado, establece que la descripcion etnografica tiene cuatro

caracteristicas: - 1. Es interpretativa. - 2. Es interpretativa en cuanto al
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discurso social. - 3. Hace interpretacion cuando transforma los discursos en
términos examinables. - 4. Es microscopica. Esta Ultima caracteristica la
justifica criticando los estudios que han pretendido generalizar “verdades
locales” como “planteamientos generales”.

La nocion de la cultura como “laboratorio natural” también es objetada
por Geertz ya que no se pueden aislar los elementos; éstos no pueden ser
manipulados por el etnografo y los datos recopilados no son puros.

Geertz admite que la interpretacion cultural posee caracteristicas que
dificultan el desarrollo tedrico en el estudio de la cultura. La primera se refiere
a que la teoria no debe convertirse en puras abstracciones imaginativas
porque necesita estar cerca de la realidad.

El autor propone mantener el enfoque semiético de la cultura para que
a través del acceso del mundo conceptual podamos entendernos con los
individuos de esa cultura.

La segunda caracteristica se refiere a que la teoria cultural no puede
ser profética. Es decir, se estudia el presente con relacién a pasado, pero no
para predecir el futuro. Sobre la base de lo anteriormente dicho, la doble
tarea del etndgrafo consiste.

“...en descubrir las estructuras conceptuales que informan sobre

los hechos de los individuos que estudiamos, lo dicho del discurso

social, y construir un sistema de andlisis en cuyos términos, lo que

es genérico para estas estructuras, lo que le pertenece por lo que

son, se mantendrd ante los otros determinantes del

comportamiento humano. En la etnografia, el oficio de la teoria es

conseguir un vocabulario, donde se pueda expresar lo que tiene

que decir la accién simbdlica sobre si misma, es decir, acerca del

papel de la cultura en la vida humana” (Geertz, citado por
Bohannan, 1993: 565).

Podria pensarse que Geertz propone que la meta de la etnografia se
reduce a la busqueda de un vocabulario, pero va mas a alla de eso; la teoria
proporciona un vocabulario que permite aproximarse a una traduccién de la

realidad.
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2.1.1. El Trabajo de campo

La interpretacion es el resultado del trabajo de campo como interaccion
social del investigador con los sujetos de estudio, esto es lo que Geertz
denomina flujo de la accién social, y este flujo da articulacién a las formas
culturales. Es asi como se entiende que la descripcion, como discurso, sea
una interpretacion del flujo de la accidén social, entendiéndose que el objeto
de las descripciones deben ser los acontecimientos. Esto sélo se puede
lograr con el trabajo de campo.

Edgerton y Lagness (1997) han enunciado algunos de los principios,

implicitos, en los que se basa el trabajo de campo:

“1. Que los mejores instrumentos para conocer y comprender una
cultura, como realizacibn humana, son la mente y la emocién de
otro ser humano; 2. Que una cultura debe ser vista a través de
quién la vive, ademas de a través del observador cientifico, y 3.
Que una cultura debe ser tomada como un todo (holismo), de
forma que las conductas culturales no pueden ser aisladas del
contexto en el que ocurren.” (Edgerton y Lagness, 1997:3, citado
por Velasco y Diaz de Rada, 1997:23).

En resumen. El propdsito del trabajo de campo seria aprehender la

totalidad de la cultura a estudiar a partir de ella misma.

2.2. La Historia oral

La caracteristica esencial de la historia oral es que constituye un punto
de interseccion, o bien la consciente mediacion, entre la historia histérica y lo
vivido en lo cotidiano. Entre narradores y escuchas la relacion es directa,
imprevisible y hasta problematica. Es, en otras palabras, una relacién
humana. No solo hablan las palabras, sino los gestos, las expresiones del
rostro, los movimientos de las manos, la luz de los ojos. Relacién directa, por

lo tanto feed-back inmediato, reacciones personales.



61

Se establece un dialogo polifénico en el cual ninguno de los presentes
esta excluido, “este es el don de la oralidad: la presencia, el sudor, los
rostros, el timbre de las voces, el significado, el sonido, del silencio. La
paradoja de la historia oral es entonces intuible. Para ser conservada y
comunicada, o al menos conocida... debe ser escrita” (Ferraroti, 1990:18).

La historia oral no es necesaria y exclusivamente retrospectiva; como
instrumento de recoleccidon de testimonios orales y de las historias de vida,
puede proponerse también como un especifico medio de autoescucha de la
cotidianidad,

“‘modo privilegiado de critica y desmitificacion de la macro-
historia... No es casual si la historia oral... se transforma en un
instrumento precioso para construir una memoria historica de la
colectividad mas alla y contra las censuras, las mutilaciones y las
discriminaciones de la oficialidad y la historiografia tradicional”
(Ferraroti,1990:19).

La historia oral es la reconstruccion de la experiencia histérica a partir
de los grupos o individuos sin autoridad oficial para contar su version de los
hechos, no para anular la historia académica, sino mas bien para ampliar la
perspectiva con respecto a la historia de los grandes hombres y los grandes
eventos.

De esto se trata este trabajo: reconstruir la historia de la gente de
Pueblo Viejo, segun la experiencia vivida y sentida. Y asi descubrir, detras
del suceso de la historia oral, variables importantes, que hacen referencias
junto con las raices y el pasado, al proceso de individualizacién, de
diferenciacion y de identidad en la actualidad.

Pero la historia oral tiene sus limitaciones, en cuanto al peligro que se
corre cuando se acepta revivir el pasado sin explicarlo, renunciando al
documento y devaluando la teoria y lo conceptual. Es por ello que se
requiere disponer de distintas técnicas para abordar la naturaleza

heterogénea del tema a investigar.
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3. ESTRATEGIAS DE INVESTIGACION

Se aplicaron las siguientes estrategias:

1. La revision documental: Lo valioso de su propuesta estd en la
invitacion al investigador a estar enterado sobre el tema o grupo social a

estudiar para, “...poder sacar a la superficie, con su trabajo, lo que todavia
se ignora.” (Mauss, 1974:13). Con ello, este autor, no hace sino reafirmar y
limitar, por otra parte, el papel de la teoria. Es tanto como decir que el
etndgrafo debe conocer el cimulo de teorias ya verificadas, que deben estar
al dia sobre el grupo a estudiar. Es por ello que en una primera fase de la
investigacién se llevé a cabo una revision documental y hemerografica que
incluye los antecedentes y la revisién de registros historicos y cronicas sobre
los hechos histdrico de la negociacion y reasentamiento de los habitantes de
Pueblo Viejo en Mene Grande, que luego se fue alternado con el trabajo de
campo.

2. El trabajo de campo: La pretension del trabajo de campo fue
aprehender la totalidad del aspecto de la cultura en la que se sumergen las
practicas, durante las estadias en Mene Grande se presté atencién
especialmente a las practicas de la vida cotidiana y a las actividades
extraordinarias tales como rituales, reuniones y demas actividades de los
Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo, incluyendo las festividades
principales y sus preparativos.

3. El relato rememorativo: Para la recoleccion de la historia oral se
usaron algunas técnicas del Método de historia de vida, tales como el relato
rememorativo, la entrevista, y la autobiografia de la gente de Pueblo viejo,
involucrada en la investigacion. El testimonio o el relato autobiografico
fueron expuestos de manera voluntaria por el informante, por medio de
entrevistas semiestructuradas y conversaciones informales.

4. El retrato fotografico: En este trabajo se tomaron tres fotografias que

retratan los integrantes de la Familia Gonzalez Estrada una de las 26 grupos
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familiares que fueron desalojadas de sus palafitos. Estas fotografias reflejan
los cambios producidos en su cuerpo a través del tiempo desde cuando
habitaban en Pueblo Viejo, cuando recién llegaron a Mene Grande luego del
traslado y afios después ya siendo adolescentes.

4. Andlisis, reconstruccion e interpretacion de la informacion: En la
Ultima se establecieron las relaciones correspondientes con la teoria para
llevar a cabo el analisis interpretativo y la redaccion del texto final.

Las estrategias antes mencionadas se desarrollaron a través de las
siguientes técnicas:

1. La observacion del comportamiento individual y colectivo en las
situaciones diversas concernientes a los objetivos de la investigacion para su
posterior registro.

2. La observacion participante que permitié integrarse a las actividades
relacionadas con el culto y la fiesta de San Benito, y participando de la vida
local mientras duraron las visitas a Mene Grande.

3. Se realizaron entrevistas semiestructuradas con cuestionarios para
asegurarse de disponer de informaciones completas y comparables de todos
los aspectos de interés del estudio.

4. Las conversaciones informales con la gente involucrada permitieron
distinguir a los que, posteriormente,se convirtieron en informantes
principales o privilegiados, como los llama Kottak (1994). Y, asi,
aproximarnos a la descripcion densa como lo recomienda Clifford Geertz
(1973), para interpretar los resultados y encontrar los significados que van
mas alla de lo meramente observado y no quedarse en lo descriptivo, ya que
toca enfrentarse con cantidad de estructuras conceptuales que no son

explicitas y que deben ser traducidas.
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4. LA PRACTICA ETNOGRAFICA

4.1. Revision Documental y Hemerografica

a) Se elaboré perfil general del espacio geografico: Venezuela, Estado
Zulia, Municipio Baralt, Poblacion Mene Grande, Sector Campo Los Andes.

b) Se realizaron visitas institucionales para la revision de fuentes
documentales :

- El Centro de Evolucion Biblioteca “Luis Beltran Prieto Figueroa”,
Monte Claro, Maracaibo: Revision tedrica antropoldgica e histérica referente
al tema.

- Biblioteca del Laboratorio del Centro de Investigaciones Sociales y
Antropoldgicas de la Maestria en Antropologia. Facultad Experimental de
Ciencias. Maracaibo: Revision teorica antropolégica e historica referente al
tema.

- Diario Panorama, Avenida Padilla, Maracaibo: Revision de resefas
periodisticas sobre Pueblo Viejo, la industria petrolera y la reubicacion. Estos
documentos datan desde 1963 hasta 1968.

- Archivo Historico del Estado Zulia. Centro. Maracaibo: Revision de
datos geogréficos e histéricos sobre los habitantes de la Cuenca del Lago de
Maracaibo, ubicacion exacta y datos fisicos sobre el Municipio Valmore
Rodriguez (Pueblo Viejo) y Municipio Baralt (Mene Grande) y la industria
petrolera.

- Facultad de Arquitectura. Universidad del Zulia. Avenida Guajira.
Maracaibo: Revisién de informacion sobre los campos petroleros en la costa
oriental del Lago de Maracaibo, disposicién urbanistica, estructura, tipo de
vivienda entre otros.

- Alcaldia del Municipio Baralt, San Timoteo, Estado Zulia: Revision de
informacion sobre Campo Los Andes.

- Instituto Nacional de Geriatria y Gerontologia “Unidad Dr. Joaquin
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Esteban Parra”, Avenida Milagro Norte. Maracaibo: Busqueda de posibles

informantes de habitantes originarios de Pueblo Viejo. No se encontraron.
4.2. Los informantes

Usualmente el investigador fija un grupo de criterios que le dan una
imagen global del grupo que se quiere estudiar. La seleccion de la muestra
en un estudio etnografico requiere que el investigador especifique con
precision el fendmeno de investigacion, usando criterios que pueden basarse
en consideraciones teodricas 0 conceptuales, intereses personales,

circunstancias situacionales u otras consideraciones.

‘Los  fendmenos seleccionados incluyen personas, sus rasgos
individuales o respuestas, eventos, documentos, artefactos, u otros
objetos, segmentos de tiempo, de lugares y de situaciones y, en
general, la acumulacion de distintas fuentes de datos que se corroboran
y complementan mutuamente” (Martinez M. s/a: 53).

El hecho a estudiar establece por si mismo los criterios para seleccionar
los informantes, sin embargo como la decisibn que se tome incide
decisivamente en los resultados, es importante elegirla con mucho cuidado.
Un buen informante clave puede desempefiar un papel primordial “introduce
al investigador ante los demas, le sugiere ideas y formas de relacionarse, le
previene de los peligros, responde por él ante
el grupo, es decir, le sirve de puente con la
comunidad.

Ese es el caso del informante clave
principal, Rodulfo Estrada, Capitdn de los
Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo en
Mene Grande, nacido en Pueblo Viejo, con 56
afios en Mene Grande. (Foto Rodulfo Estrada;
Arrieta, 2009).
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Lo conoci porque laboraba
como personal de mantenimiento
en la Casa de la cultura de Mene
Grande y como es un agil dibujante,
mas de una vez requeri de sus
servicios para los actos que se
organizaban alli. A través de él se
hizo el contacto con sus padres
Remigio Gonzélez, natural de la
Sierra de Coro, que se fue a

Lagunillas a los 14 afios de edad,

vivio en Pueblo Viejo y se vino a Mene Grande con la reubicacion. Remigio
vive con Maria del Rosario Estrada que nacié en Pueblo Viejo, tuvo 7 hijos
con su primer esposo y 7 hijos con Remigio. Se salvé del incendio de
Lagunillas de Agua, y después de vivir alquilada en Tasajeras, volvié a su
pueblo natal Pueblo Viejo de Agua, hasta la reubicacién en Mene Grande.
(Foto Remigio Gonzélez y Maria del Rosario Estrada; Arrieta: 2009).

A través de Rodulfo tuve acceso a los integrantes de los Vasallos de
Pueblo Viejo entre ellos, Herli Morales,
joven musico chimbanguelero, quien se ¥
integré a los vasallos siendo oriundo y
descendiente del pueblo de Betijoque,
vive en Mene Grande con su abuela en
el Campo Los Andes, y también llegué [‘
hasta la casa de Euclides Fuenmayor,
habil inventor y artesano, nacido en
Pueblo Viejo, nieto de la comadrona del

pueblo de agua, se vino dos afios
después de la reubicacion” -alla no estaba quedando nadie”, me contd. (Foto
Luis Gallardo; Arrieta: 2009)
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Caminando por las calles adyacentes a la Iglesia de San Benito me
encontré con Sandra Gallardo, egresada de la UNE Rafael Maria Baralt y
gue curso algunas asignaturas bajo mi tutela; le comente sobre el trabajo que
estaba haciendo y enseguida me llevd donde su papa Luis Gallardo-,
jubilado de la Shell, quien
vive desde siempre diagonal
a laiglesia de San Benito. .

Gallardo me presento
al cronista de Mene Grande,
Pérez Gil, en iguales
circunstancias, conversé con
Durban y Maria durante el
recorrido del Santo un 27 de
Diciembre.

Pero mas increible aun,

cruzarme con Félix Struve, el
16 de febrero, justo el dia del aniversario del traslado. Y que por iniciativa
propia logré que su hermano Arnoldo Struve, promotor de la reubicacion,
accediera en atenderme, cuando en dias anteriores habia estado buscando
las maneras de entrevistarlo y asi tener las dos versiones de los hechos. En
este caso, ellos me buscaron. (Foto Arnoldo Struve, izquierda y Félix Struve,
derecha; Arrieta: 2009).

Como puede observarse, los primeros contactos no fueron planificados,
el mismo tema y su gente proporcionaron los informantes claves y a su vez
éstos, a través de sus relaciones familiares y sociales, establecieron la
conexion con los informantes secundarios. Sin embargo se consideraron
algunos criterios finales que privaron para la seleccion:

a) Residente de Pueblo Viejo.

b) Trasladado a Mene Grande por el proceso de negociacion desde

Pueblo Viejo.
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c) Miembro de los Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo.

d) Residente de Campo Los Andes con mas de 40 afios en el sector.

e) Relacion cercana con los Vasallos como colaborador, vecino,
devoto o espectador.

En todas las visitas se hizo observacién participante, se llevaron a cabo
conversaciones informales, y entrevistas semiestructuradas con el informante
principal Rodulfo Estrada, en su lugar de trabajo, su casa y/o en la Iglesia de
San Benito. En las anotaciones del trabajo de campo se cuentan veinte
encuentros solo con el Sr. Estrada; 7, con el Sr. Remigio Gonzalez y la Sra.
Maria Rosario Estrada; una con Rodulfo Estrada y tres de sus hermanos:
Onésimo Gonzalez, Rigoberto Gonzalez y Mario Gonzéalez, miembros del
Gobierno los Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo.

Ademas, los siguientes encuentros: dos con Arnoldo Struve y con su
hermano Félix Struve; uno con el cronista de Mene Grande Pérez Gil; uno
con Herli Morales, uno con Euclides Fuenmayor; uno con Luis Gallardo,
(Polito), una con el sacerdote Elker Rios, uno con Maria Gonzalez . Todos
los informantes viven en Mene Grande vy tiene relacién directa con la gente
de Pueblo Viejo.

Cada uno de estos encuentros se llevo a cabo en distintas visitas entre
los afios 2008 y 2014. Hasta el 2009 frecuenté Mene Grande por motivos de
trabajo, como se explic6 anteriormente; luego desde el 2011 hasta el 2014,
las visitas se realizaron motivadas por la investigacion.
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Cuadro 1.
CUADRO DE INFORMANTES
Nombre Profesién Relamqn con la N Edad | Origen
investigacion encuentros
Rodulfo Personal de manteni- Informante principal. 20 62 |Pueblo
Estrada miento, vigilante, Capitan de los Viejo
dibujante, arreglo de Vasallos, Vivié traslado
electrodomésticos
Maria del Informante principal, 7 87 |Pueblo
Rosario Ama de casa Madre de Rodulfo Viejo
Estrada Estrada. Vivié traslado
Arnoldo Struve | Maestro /dirigente Informante principal, 2 + Pueblo
politico Lider promotor de la Viejo
negociacion.
Intermediario con la
Compaiiia
Remigio Vigilante Centro Padre de Rodulfo 7 80 |Sierra
Gonzalez comercial Petrolero Estrada. de Coro
Vivié traslado
Onésimo Hermano de Rodulfo 3 50 |Pueblo
Gonzélez Mecanico Estrada. viejo
Vasallo de San Benito.
Vivié traslado
Rigoberto Hermano de Rodulfo 3 54  |Pueblo
Gonzélez Comerciante informal Estrada. Viejo
Vasallo de San Benito.
Vivio traslado
Mario Hermano de Rodulfo 3 55 |Pueblo
Gonzalez Comerciante informal Estrada Viejo
Vasallo de San Benito.
Vivié traslado
Félix Struve Administrador del Club | Hermano de Arnoldo 2 76 |Pueblo
Struve. Viejo
Vivié traslado
Manuel Pérez Cronista de Mene Presencié traslado 1 50 |Mene
Gil Grande Grande
Herli Morales Estudiante Vasallo de San Benito 3 16 |Beti-
joque
Euclides Artesano Amigo de Rodulfo 1 53 |Pueblo
Fuenmayor Estrada. Se quedod en Viejo
Pueblo Viejo 2 afios
mas
Elker Rios Sacerdote Iglesia Guia auto designado 3 60 |Valera
Catélica de Mene de Vasallos de San
Grande Benito
Luis Gallardo Jubilado petrolero Vecino de Rodulfo 2 70 |Dividive
Estrada, Presencié
traslado
Maria G Maestra Vecina del Sector 1 27 |[Mene

Grande
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4.3. Experiencia etnografica

A continuacion se hara una presentacion general, por afio, de las visitas
realizadas exclusivamente como parte del trabajo de campo, cuyas fechas
dependieron de las celebraciones, el tipo de actividad a realizar y
disponibilidad de los informantes. Para ello siempre se utilizaron libreta de
notas, grabador de mano para audio, Marca Sony (si el informante lo
autorizaba), y camara fotografica digital Marca Olimpus.

Afio 2008. En diciembre 26, en el transcurso de la tarde, llegué a Mene
Grande procedente de Maracaibo. Me acerqué hasta la iglesia de San Benito
para informarme con algun transeunte sobre la hora del inicio de la
Festividad del 27. Al siguiente dia estaba frente a la Iglesia de San Benito,
ubicada en el Campo Los Andes, a las 8.00 a.m. para el inicio de la misa
oficiada por el padre Elker Rios, parroco de la Iglesia Catolica de Mene
Grande. Al culminar la eucaristia, comenzaron a sonar los tambores como
sefal de la salida de la imagen del Santo negro y el comienzo de su recorrido
por las calles de Mene Grande.

Durante todo el dia segui al Santo, junto a los devotos, recogiendo
impresiones, tomando fotografias y grabando los toques de los
Chimbangueles, observando y anotando detalles importantes para la
investigacion tales como expresiones corporales y verbales loando al santo,
vestimenta para pago de promesas, mecanismo para los cambios de
musicos por agotamiento sin que el repicar de los tambores cesara y los
pasos del baile segun el ritmo ejecutado. El recorrido, por las calles del
Campo Los Andes y Campo Alegria, tanto del Santo como de los tambores
finalizé a las 10 de la noche cuando llegaron de nuevo hasta la Iglesia. Una
vez alli, siguieron sonando y bailando hasta la medianoche, tiempo de llevar
a San Benito al recinto que lo guarda, el resto del afio.

Al anochecer me fui dormir y al dia siguiente, 28 de diciembre, dia de

los Santos Inocentes, a las 8.00 de la noche se dio inicio del rito o que ellos
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denominan “Fiesta de Los Locos”, donde los hombres vestidos de mujer y
viceversa salen de la iglesia a asustar a los asistentes mientras los tambores
tocan lo que ellos denominan “Gaita de Santa Lucia”, santa cuya Fiesta es el
13 de Diciembre y a la cual también conmemoran. Esto se hace hasta bien
entrada la noche. Al igual que el dia anterior, estuve observando sin
participar en las actividades y tomando nota sobre las actitudes de la gente
con relacion a lo que sucedia. Cabe destacar que desde el punto de vista
tedrico, solo conocia lo referente a San Benito, producto de los trabajos
previos asignados por la maestria.

Afo 2009. Luego de la visita anterior comencé a realizar la
investigacion en el ambito tedrico y documental, que me permitiera
contextualizar con mayor propiedad el suceso a estudiar. Cuando fui de
nuevo a Mene Grande, en Enero elaboré un bosquejo de cuestionario
sencillo para guiar la conversacion con el Sr. Rodulfo Estrada, seleccionado
como informante principal, tal como fue explicado anteriormente, y asi poder
precisar algunas fechas y lugares que me permitieran buscar en textos, datos
relacionados con Pueblo Viejo, la reubicacion, sobre la industria petrolera en
la Costa Oriental del Lago, entre otros. Durante los meses de marzo, abril y
mayo visité El Centro de evolucién Biblioteca “Luis Beltran Prieto Figueroa”,
ubicado en Monte Claro, Maracaibo; asimismo, la biblioteca del Laboratorio
de la Maestria en Antropologia para hacer una revision documental sobre la
teoria antropolégica referente al tema.

Ese afio me acerqué de nuevo a Mene Grande para observar el
Novenario a San Benito a realizarse desde el 29 de marzo hasta el 4 de abril
fecha de la muerte del Santo, organizado por el Sacerdote Elker Rios como
parte de las actividades en su cruzada por “sanear’ a los vasallos y sus
devotos presentandoles al San Benito que los preceptos oficiales aceptan y
no un San Benito borracho y mujeriego, cumplidor pero vengativo cuando no
pagan la promesa. Por lo tanto, la devocion al Santo debe alejarse del

consumo del alcohol. Durante esa semana se llevaron a cabo actividades
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recreativas y competencias deportivas en las que participaron todos los nifios
y jovenes de la comunidad cercana a los Vasallos. Cada dia correspondio a
una actividad diferente: Competencias de Juegos tradicionales: trompo,
perinola, metras. Elaboracion de Papagayos, carreras de sacos, y mas.
Intercambios deportivos: softbol, bolas criollas y voleibol. Presentacion de
bailes tradicionales por parte de los nifios de la zona. Por supuesto, no
podia faltar la misa para abrir la semana y clausurar la conmemoracion. Cada
noche, el ritmo de los chimbangueles retumbaron en la plaza de la Iglesia de
San Benito y los toques finalizaban a las 8 p.m. Estas actividades estuvieron
supervisadas por el sacerdote Rios, por lo tanto no podian ingerir alcohol
mientras se llevaban a cabo los juegos y los toques.

En el mes de diciembre, fui de nuevo a Mene Grande y el 26 concerté
entrevistas con la Sra. Maria del Rosario Estrada y con el Sr. Remigio
Gonzalez en su casa en el Campo Los Andes. Escuché y anoté los relatos
de su vida en Pueblo Viejo, donde nacieron y su version de los hechos en
cuanto a la reubicacion y deméas aspectos concernientes a los objetivos
especificos del estudio.

Al dia siguiente, el 27 volvi a presenciar la festividad principal del Dia de
San Benito; en lineas generales, observé las mismas actividades que el afio
anterior: Misa oficiada por el Sacerdote Rios, salida del santo al son de los
tambores, recorrido por las calles de Campo Los Andes y Campo Alegria,
paradas en las casas registradas para el pago de promesas, donde la familia
anfitriona baila, bafia al Santo y le ofrece bebida y comida a los Vasallos de
Pueblo Viejo e invitados de la casa. Basicamente lo que cambia cada afio es
el recorrido de la procesion, que se planifica con anterioridad segun las
solicitudes de visita en pago de promesas de ese afo.

El 16 febrero, a las 9 a.m., cuando hacia las fotografias de la iglesia y
su interior, pasé a mi lado un sefor quien exclamé’- qué bello esta el dia, y
pensar que hace exactamente 43 afos llegué a este pueblo’- volteé, le

pregunté de dénde habia venido y él me respondié “-de un pueblo que ya no
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existe, de Pueblo Viejo”-; inmediatamente le pedi me concediera una
entrevista y acepto.

Nos sentamos en una banca y comenz6 a contarme como llegé aqui.
Luego de una hora aproximadamente, me dijo que conocia a alguien que
sabia mas del traslado que él, su hermano Arnoldo Struve, promotor de la
reubicacién y personaje principal en la rencilla por la administracion de las
casas de la reubicacion. Me llevo hasta el Club Los Andes y fue a hablar con
su hermano para ver si estaba dispuesto a conversar conmigo. Por suerte,
no soélo estuvo dispuesto, sino que me mostré el album con las fotos de
Pueblo Viejo, los derrames, el desmantelamiento del pueblo, el cierre del
trato, entre otras cosas. Me permitié escanear las fotos. Estuve con él casi
todo el resto del dia. Estos informantes, los hermanos Struve, me buscaron
para contarme su version de la historia.

Afio 2010. Durante este afio fui de nuevo a Mene Grande y contacté de
nuevo a Maria del Rosario y Remigio, y asi contrastar lo dicho por Struve y
su hermano Félix Struve. Llegué a la casa de Maria y Remigio y escuché la
version de ellos sobre la reubicacion, y las intenciones de Struve. También
visité a la casa de Euclides Fuenmayor con Rodulfo Estrada, para escuchar
sus relatos sobre su niflez y juventud en Pueblo Viejo, como nieto de la
comadrona del pueblo. Fotografié parte de los registros del Ministerio de
sanidad de esos afios. No volvi a Mene Grande durante el resto del afio,

Durante el 2011 conversé con Rodulfo Estrada en dos encuentros
planificados para obtener informacién sobre un aspecto puntual: “El Cumple
mes de San Benito”. Luego de 10 afios de estar en conflicto con los Vasallos
de Pueblo Viejo, desde hace otros 10 afios mas, el sacerdote de la parroquia
de Mene Grande se ha involucrado de manera directa en las diferentes
actividades, religiosas o0 no de la cofradia. Oficia misas dentro del templo a
San Benito, propone y organiza otras actividades, que hasta su incursion, no
eran propias ni tradicionales del Culto a San Benito en esa poblacion. Entre

esas propuestas esta la celebracion de un ritual para el avivamiento de la fe
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por el santo, una misa a San Benito que se celebra todos los 27 de cada mes
de todo el afio, a excepcion de diciembre.

El 27 de Febrero de 2011 llegué a la Iglesia Catolica del pueblo para
asistir a la misa en honor a San Benito de Palermo, que se llevaria a cabo a
las 5 de la tarde. Entro a la Iglesia por una de las puertas laterales y observo
la iglesia de reciente construccion, llama mi atencién los vitrales de gran
tamafio y como la luz del atardecer los atraviesa. Al instante comienza a
llegar gente de edades varias, todos trajeados con ropa de domingo y
hablando en voz baja tal como lo exige la solemnidad del espacio.

Como norma de la Iglesia catdlica el sacerdote comienza a oficiar la
misa a la hora sefialada, aunque no haya mucha gente, diria que como 15
personas en total. La misa se desarrolla como regularmente se hace dentro
del culto catdlico, sin alterar ninguno de los rituales, elementos, objetos y
ceremoniales que le corresponden, a excepcién de la predicacion cuando el
vasallo, previamente seleccionado, lee un capitulo de la vida y obra de San
Benito de Palermo del libro escrito por el padre Antonio Vaquero (1985).

Luego dos jovenes y tres mujeres de mayor edad pasan a realizar las
ofrendas en pago de promesas oficiales: flores, dinero, velones, capas, potes
de pintura para el tempo a San Benito, que el padre recibe y que segun los
comentarios, posteriormente son entregadas a los miembros de la junta
directiva de los vasallos. Le pregunto a mi acompafiante de banco que me
explicara ¢por qué de esas ofrendas? Y mi informante, Maria del Rosario
Estrada, amablemente y en voz baja me contesto: “Estas ofrendas se
realizan con una oracion personal y silenciosa, porque son producto de
peticiones “menores” al santo, ya que las promesas importantes y de por vida
se pagan los 27 de diciembre, dia de San Benito.

Una vez culminada la sesion de ofrenda, el sacerdote comenzo a
hablar sobre la importancia de recuperar la devocién al santo. Donde recalcé
en tres oportunidades que el santo no es borracho, mujeriego, ni bailador,

por lo tanto sus fieles tampoco deben serlo. Critica a los vasallos y su
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actuacion, e invita a avivar la fe por San Benito siguiendo las reglas de la
moral cristiana.

Continud hablando otros minutos mas, repitiendo constantemente el
tema de la pérdida de valores espirituales y su sustitucion por la fiesta
callejera y parrandera; donde los excesos amorales dominan la festividad.
Expresa que parte de su deber como guia espiritual es encaminar de nuevo
a los feligreses a la devocién santa.

Culminado el sermon del sacerdote, los asistentes se levantan y salen
inmediatamente de la Iglesia siguiendo el sonido de los tambores que
retumban al lado de la puerta principal del templo. Los Vasallos de Pueblo
Viejo hacen un toque de chimbagueles frente a la iglesia de Mene Grande,
ya que el sacerdote no deja que se toque y se baile dentro, ni siquiera en el
propio Templo de San Benito, ubicado en el Campo Los Andes. Antes lo
hacian.

Como dijimos anteriormentie, este rito fue propuesto por el sacerdote
Elker Rios, asignado a la parroquia de Mene Grande desde hace 20 afios
cuyo principal objetivo es dar a conocer la vida y obra de San Benito de
Palermo para reorientar las practicas profanas hacia las practicas sagradas
tal como lo plantea la Iglesia Catolica.

Afo 2012. En enero 27, regresé para entrevistar al Sr. Estrada y sus
hermanos. Y sin planificacion alguna entrevisté al Sr. Luis Gallardo que no es
de Pueblo Viejo pero que vive diagonal a la Iglesia de San Benito desde
antes que se llevara a cabo la reubicacién. Lo conoci por medio de su hija
Sandra, mi ex alumna egresada de la UNE Rafael Maria Baralt. Ella 'y yo nos
encontramos por casualidad mientras caminaba frente a la casa de su papay
comenzamos a hablar sobre aspectos cotidianos de nuestras vidas. Le
expliqgué que aunque ya no trabajo en la sede de Mene Grande, hago el
trabajo en cuestién; me sugiere ir donde su papa, argumentando que sabe

sobre la llegada de la gente de Pueblo Viejo a Mene Grande.
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Conversamos, el Sr. Luis y yo por espacio aproximado de tres horas
sobre la gente de Pueblo Viejo, como los recibieron, como se sintieron con
respecto a ellos, etc. Buscando la vision del morador del campo cuando esta
gente llegd y como han sido las relaciones entre ellos y los otros. Como
suele suceder en estas indagaciones antropoldgicas el Sr. Luis me habl6
sobre el cronista del pueblo, que es su amigo, y concertamos una cita al dia
siguiente, 28, a las 10 a.m. y para ir hasta la casa del cronista del Mene
Grande, Lcdo. Manuel Pérez Gil.

Luego de las presentaciones de rigor, el Sr. Luis Gallardo se fue a
hacer una diligencia y me quedé a solas con el historiador. Le hice una
entrevista estructurada para obtener datos sobre la versién oficial que él
maneja como cronista, sobre la reubicacién y los problemas sobre los
derechos de las casas de la cooperativa. El 29 contacté a Rodulfo Estrada y
conversé con €l y sus hermanos Rigoberto, Onésimo y Mario Gonzélez,
sobre los vasallos, la reubicacion y los problemas con Arnoldo Struve. El dia
30 de enero volvi a Maracaibo.

Durante los meses de febrero, marzo, abril y mayo, continué con la
revisibn documental. Realicé tres visitas al Diario Panorama, para buscar
copias de las resefias periodisticas sobre los problemas de Pueblo Viejo, la
industria petrolera y la reubicacidén. Estos datos datan desde 1963 hasta
1968 segun los documentos revisados. También hice dos visitas al Archivo
Historico del Estado Zulia para buscar datos sobre los habitantes de la
Cuenca del Lago de Maracaibo, ubicacion exacta y datos fisicos sobre el
Municipio Valmore Rodriguez (Pueblo Viejo) y Municipio Baralt (Mene
Grande) y verificar si el traslado estaba resefiado en algun documento oficial.
Se realizé una visita la Facultad de Arquitectura de LUZ para buscar
informacion sobre el campo Los Andes, estructura, tipo de vivienda etc.

Visité en varias oportunidades el Centro de evolucién Biblioteca “Luis
Beltrdn Prieto Figueroa” y la Biblioteca del Laboratorio de investigaciones

Antropoldgicas de la Facultad Experimental de Ciencias de LUZ.
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Durante el mes de septiembre llegué hasta las instalaciones del
Instituto Nacional De Geriatria y Gerontologia: Unidad Dr. Joaquin Esteban
Parra para hablar con la Lic. Nilda Hidalgo de Diaz, administradora de la
institucion, ya que supe que los ancianos de la unidad de Pueblo Viejo de
Bachaquero fueron trasladados alli. Se trat6 de contactar a los ancianos
licidos pero no fue posible ya que son nacidos en otros lugares y no
estuvieron en Pueblo Viejo cuando sucedieron los hechos. Ese mismo mes
retomé el contacto con Rodulfo y conversamos de nuevo en Mene Grande.
En esta oportunidad hice preguntas directas sobre aspectos puntuales y
dudas surgidas en las entrevistas anteriores con él y con los otros
informantes.

En diciembre de ese afo, estuve de nuevo en el Dia de San Benito y de
los Santos Inocentes. Durante el recorrido del Santo hablé con Maria y
Durban quienes aportaron datos como vecinos jovenes del sector que no son
descendientes los pobladores de Pueblo Viejo, pero participan de las
actividades de los vasallos. Durante la tarde del dia 28 conversé de nuevo
con el Sr. Luis Gallardo para contrastar la informacion de otros entrevistados
con su perspectiva.

En la noche del 28 entrevisté a Herli Morales, joven de 15 afios, musico
de los Vasallos de Pueblo Viejo; él tampoco desciende de la gente de Pueblo
Viejo, pero vive con su abuela en el mismo sector, y desde nifio ha estado
interesado en aprender y tocar.

Afio 2013. Volvi de nuevo en dos oportunidades a Mene Grandes a
saludar a la familia de Remigio y Maria y tomar otras fotografias, entre las
cuales estan las fotos familiares exhibidas en la sala de su casa y
conversamos sobre ellas.

Luego, examinando las fotos de Pueblo Viejo me llamé la atencién el
rostro de dos de los nifios que el Maestro Struve muestra como parte de la
situacion marginal en la que viven los pobladores y en especial, los nifios la

amenaza de los dafios de la explotacion petrolera. Estos nifios, son algunos
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de los hijos de Maria del Rosario y Remigio, que alli se muestran de forma
andénima, pero que algunas caracteristicas fisicas notables me hacen pensar
que son ellos. Rodulfo, que aparece alli, confirma mi sospecha. De este
hallazgo surgié el material para ser estudiado desde la semidtica de la
imagen.

Afo 2014. Ya me tocO sentarme a transcribir y procesar el producto
de la investigacion y de los andlisis hechos hasta ahora. Revisar de nuevo

los datos, puntualizar aspectos importantes y establecer relaciones.
4.3.1. Limitaciones en la practica etnogréfica

Cuando se escoge un tema de estudio muchas veces el investigador se
deja llevar por el simple gusto hacia éste y no prevé los posibles obstaculos
gue pueden presentarse a la hora de operacionalizar la metodologia de la
investigacion. Pensé que por trabajar all4, el contacto constante estaria
garantizado. Pero el vivir en la ciudad de Maracaibo hizo que practicamente
me trasladara a Mene Grande exclusivamente a trabajar; y el agotamiento
del viaje por tantos afios determiné la solicitud de cambio a otras sedes mas
cercanas a mi sitio de habitacion.

Otro aspecto importante para el etnografo esta constituido por los
elementos que caracterizan su personalidad. El investigador debe desarrollar
una gran capacidad de adaptacion al medio donde realizara el trabajo de
campo Yy al establecimiento facil de relaciones sociales con los informantes.
Debe ser abierto, conversador, debe dejar de ser como es para aproximarse
al otro.

Debe inspirar y ganarse la confianza de los informantes, no para
explotarlos, sino mas bien para que el didlogo sea lo suficientemente fluido y
asi obtener la informacién casi de manera natural. Eso implica disposicién
emocional, fisica, psicolégica y sobre todo de tiempo. Los primeros
etndgrafos partian de su tierra a lugares distantes que los obligaban a

permanecer un gran periodo de tiempo.
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Con el modo de vida de los tiempos actuales, las responsabilidades
profesionales y personales no me permitieron vivir meses ininterrumpidos
con el grupo a estudiar. Aunado con las complicaciones de la cotidianidad
siempre pensaba: - voy a Mene Grande la préxima semana...o mejor aun, el
préoximo mes.

Esta intermitencia puede dificultar la confianza, sobre todo si el
investigador es mas bien reservado y un poco timido, como en mi caso.
Agravado por el hecho de conocerme como ‘“la profesora”, con toda la
ceremonialidad y el respeto que encierra; hasta parecia que se acomodaban
cuando llegaba.- jMiren que ahi esta la profesoral, llegué a escuchar en
alguna oportunidad.

Pero las circunstancias obligan y el tiempo se estaba acabando, jlo iba
a perder todo! El miedo al fracaso hizo que olvidara timidez, pena,
verguenza. Ni yo misma me reconocia. Tan jovial, tan relajada, tomando café
aunque no lo consuma regularmente, preguntando por aqui y por alla.
Dispuesta a tocar la puerta de la casa de Arnoldo Struve y pedirle una
entrevista sin que nadie nos presentara. Y ahora me preguntan: “-¢ Cuando

vuelve por ahi?, para hacerle un sancocho”.

4.4. Procesamiento de lainformacién

El Andlisis de contenido es un conjunto de técnicas de analisis de textos
comunicacionales, a los cuales se busca interpretar por medio de la
descripcion analitica buscando el sentido oculto de lo que se dice. Por tanto,
pertenecen al campo del andlisis de contenido todo el conjunto de técnicas
tendentes a explicar y sistematizar el contenido de los mensajes
comunicativos de textos, sonidos e imagenes y la expresibn de ese
contenido con ayuda de indicios cuantitativos o cualitativos.

Para algunos autores, el andlisis de contenido es una técnica de
investigacién, mientras que para otros es un método de investigacion, o

inclusive, un conjunto de procedimientos,
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“el analisis de contenido ha llegado a ser un método cientifico
capaz de ofrecer inferencias a partir de datos esencialmente
verbales, simbdlicos o comunicativos. Mas alla de su continuo
compromiso con cuestiones psicoldgicas, socioldgicas y politicas
sustanciales, en los ultimos ochenta afios ha aumentado de forma
exponencial el interés por el uso de esta técnica y se ha
procurado establecer criterios adecuados de validez.
Consideramos que esto indica una madurez cada vez mayor”.
(Krippendorf: 1990, 27).

Krippendorf, lo ve como Método y Bardin como técnica. En todo caso, y
siguiendo el pensamiento de estos autores, lo que interesa no es tanto la
diferenciacion estricta entre, técnicas, métodos y procedimientos, sino su
utilizacion adecuada a los intereses y necesidades de cada investigacion en
particular. Ello por cuanto la diferenciacion estricta entre los conceptos
mencionados es frecuentemente borrosa, pues su relacion tiene un caracter
complejo, sin una correspondencia univoca. Tan es asi, que la condicion de
uno u otro es relativa: una técnica se identifica como tal al ser empleada en
diferentes métodos y un método se convierte en tal en funcidon de las
técnicas utilizadas; por lo que en este momento y lugar no se va a pretender
realizar tal diferenciacién y se utilizara como referencia la Ultima definicion
mencionada, por considerarla la mas adecuada.

Laurence Bardin, en su libro El Analisis de Contenido (1986), define la
inferencia como el conocimiento relativo de las actividades de produccion o
recepcion de los mensajes. Trabaja sobre los documentos, manifestacion de
datos o fendmenos para descubrir lo que hay detras de ellos.

El analista de contenido debe partir del tratamiento de mensajes que el
manipula para deducir de manera l6gica conocimientos acerca del que emitid
el mensaje o su medio.

Trabaja sobre indices seleccionados y puestos en normas como si fuera
un detective, es por ello que la inferencia es considerada el procedimiento
intermediario que permite el paso controlado de la descripcion a la
interpretacion. Busca responder a dos preguntas fundamentales: ¢Qué es lo
que ha conducido a este enunciado? Es decir, causas o antecedentes del
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mensaje; y ¢ Cuales son el conjunto de situaciones que va a producir este
enunciado? Refiriéndose a los posibles efectos que causa. Bardin (1986:30)
aclara que se puede inferir sobre la fuente y la situacién en que se encuentra
quien emitid el mensaje, pero es mas dificil saber cual es el efecto en el
destinatario de la comunicacion.

Lo que funda al analisis de contenido, dice Bardin, es la articulacion
entre la superficie del texto y los factores que han determinado esas
caracteristicas deducidas l6gicamente para buscar las correspondencias
entre las estructuras linguisticas y las sociologicas. No se trata de atravesar
los significantes a través de significados como se usa en los desciframientos
normales, sino que a través de los significados lograr otros significados.

Se siguieron tres pasos para este proceso:

1. La descripcion: En esta etapa se llevd a cabo la construccion del
documento escrito producto del registro y organizacion de la informacion
recogida durante el trabajo de campo y la revision tedrica, para luego
comenzar su procesamienio. Durante este momento la informacién se

organizé de la siguiente manera:

Cuadros de objetivos especificos y sus descriptores

Estos cuadros permitieron la delimitacién de las unidades de andlisis,
gue en el caso de este trabajo inicialmente se plantean como Temas: Origen
y pobladores, Alimentacién, Salud, Vivienda, Modo de vida, Fiestas y
celebraciones, Diversion, Educacion, Creencias, Relacion con el lago.  Se
presentan los objetivos especificos sus descriptores y la técnica de
recoleccion de datos seleccionada.

Cuadros de Analisis de contenido

Se elaboraron cuadros de andlisis de contenido a partir de la
clasificacion de testimonios orales segun los temas, determinados en la guia
de descriptores que se detalld por objetivo. Incluye testimonio textual de los

informantes identificados, cada uno con un breve comentario a manera de



82

aclaratoria, mas bien como contextualizando los testimonios y las primeras
interpretaciones sin contraste teorico,

El andlisis a desarrollar sera doble: el primero para comprender el
sentido de la comunicacién como receptor moral pero sobre todo para llegar
mas alla del mensaje escrito , sino que a través de los significados se logren
otros significados.

Cruz Semidtica

La técnica de la cruz semidtica se aplicé para facilitar
metodoldgicamente el procedimiento de inferencia y que sirven como base
para el andlisis interpretativo de las significaciones. Cada grafico se
acompafia con su interpretacion.

Reconstruccion histérica

Redaccion del texto relacionado con los objetivos especificos 1y 2 que
versan sobre la reconstruccion historica sobre los modos de vida en Pueblo
Viejo y en Mene Grande y la reubicacion, donde la narracion del autora se
corrobora con el testimonio de los informantes y la imagen fotografica
correspondiente .

Cuadro comparativo

Elaboracion de un cuadro comparativo entre Pueblo Viejo y Mene
Grande a partir de los testimonios orales de los informantes.

2. La inferencia: Es el paso de la descripcién a la interpretacion y la
comparacién a través de los cuadros de contenidos Yy la técnica de la cruz
semidtica realizados para facilitar metodolégicamente el procedimiento de
inferencia y que sirvieron como base para el andlisis interpretativo de las
significaciones

3. La interpretacion hermenéutica: Para la investigacion cualitativa del
discurso existen muchos modelos. La evaluacion tematica: Inicialmente
busca realizar una evaluacion de los temas y observar la orientacion positiva

0 negativa. Posteriormente se trata de construir unidades tensionales de
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sentido, que se construyen a partir de los temas y la estructura de las
contradicciones, las oposiciones e implicaciones alrededor de estos temas”
(Pochet, 1996:11).

El andlisis estructural y la simbdlica social: donde cualquiera que sea el
texto analizado conviene caracterizar la situacién de comunicacion en la cual
el locutor se encuentra. (...) El propdsito es comprender las estructuras
simbdlicas que rigen las producciones discursivas de quien emite el discurso
(Remy, 1996: 136).

Se tomo en cuenta las condiciones extra discursivas para comprender
el mensaje en relacién con las condiciones en que se enuncia y la situacion
particular de su destino. Las ideas fundamentales que obtendremos se
emplearon para generar las explicaciones. El dialogo entre informacion vy

marco tedrico esta presente durante todo el proceso.



SEGUNDA PARTE
DE PUEBLO VIEJO A MENE GRANDE
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CAPITULO |
CONTEXTO SOCIOHISTORICO

1. EL COQUIVACOA

La region geohistorica de la cuenca del Lago de Maracaibo esta
integrada territorialmente por el estado Zulia y el piedemonte occidental
andino de los estados Trujillo, Mérida y Tachira, vinculada con el sistema de
valles subandinos del noreste de Venezuela. Cubre un area de 61.450 km?
de los cuales la depresion del Lago tiene una superficie de 12.870 kmz,
separada del territorio continental por una formacion montafiosa abierta hacia
el norte, hacia el golfo de Venezuela y el mar Caribe.

Sanoja y Vargas (2008), describen las regiones norte y sur de la cuenca
con un gran contraste en términos de pluviosidad y la humedad ambiental. El
sur y particularmente el suroeste de la cuenca, estan marcados por la
existencia de grandes rios que descienden de las serranias andinas,
formando las tierras selvéticas bajas y planas que circundan el Lago en un
complicado mazo de cafios y ciénagas. A ello se afade una elevada
pluviosidad anual, determinante en la formacion de la densa selva tropical
lluviosa que recubre la region sur del Lago de Maracaibo. Vias fluviales
importantes , como el rio Zulia, cuyas

nacientes se encuentran en la divisoria de = = .

aguas con la cuenca del rio Magdalena, ‘,,J;“ /,? o ’
deben haber servido para comunicar el sur _’? ‘ "* - y
del lago de Maracaibo con el noreste de ' ' ﬁ':;“-nm—- ;wm/w.-
Colombia durante el periodo precolombino. \/ ; ;\‘ = -;,‘Z"
Hacia el noroeste de la costa -'71:.»‘\«‘,__57"’ . } '4/ —
\ ' BN,

occidental del lago, la formacion selvatica — Sosaiia \ & = S 0T
tropical lluviosa da paso a la selva tropical

decidua. Esta formacion culmina una planicie litoral semidesértica, con
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vegetacion xerofitica y de gramineas, que se extiende hacia el suroeste a lo
largo de la costa Caribe, alcanzando la Sierra de Santa Marta y el Bajo
Magdalena. Sobre la Costa Oriental del Lago, la formacion selvatica tropical
se continla también hacia el norte con una planicie costera semidesértica
con vegetacion xerofitica, que se prolonga hacia la depresion de Carora y la
costa oriental del estado Falcon.

Ambas regiones tienen particular importancia para explicar las
caracteristicas del poblamiento humano de la cuenca del lago a partir del
altimo milenio antes de Cristo. (Sanoja y Vargas; 2008:23).

Por las caracteristicas fisiograficas antes enunciadas, la cuenca del
lago fue una region abierta al movimiento de grupos aborigenes e influencias
culturales desde y hacia el noreste de Venezuela y el norte de Colombia
(Vargas Arenas, 1990; Sanoja y Vargas, 1999). Sin embargo, fueron
posiblemente los grupos indigenas provenientes del noreste de Venezuela y
en particular los que habitaban la extensa cuenca geografica del rio Tocuyo,
los que contribuyeron a modelar el poblamiento tribal agroalfarero de la
cuenca del Lago.

Las sociedades jerarquicas del noroeste y su desarrollo tuvieron gran
influencia en el poblamiento precolombino de la costa oriental y noroccidental
del Lago de Maracaibo. (Sanoja y Vargas, 2008:32). El asentamiento
precolombino de Lagunillas, estado Zulia, parece haber sido un poblado
palafitico, quizas una especie de avanzada o extension de la gente de la
Tradicion Santa Ana, hacia la cuenca del lago de Maracaibo.

Lagunillas era una zona de manglares para 500 a.C “...en Lagunillas, la
presencia de instrumentos liticos de produccién tales como morteros y
manos rectangulares para molienda de granos” (Wagner, 1980: 56), permite
suponer que los granos, pudieron haber conformado el complejo de cereales
cultivados y procesados por la gente de la tradicibn Santa Ana. Las fechas
de Carbono 14 para el sitio arqueoldgico de Lagunillas, Costa Oriental del
Lago de Maracaibo (Tarble, 1982, citado por Sanoja y otros, 2008: 36),
indican que la ocupacion del sitio se produjo entre 480 a.C. y 210 a.C.
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Los grupos humanos que experimentan procesos de complejizacion y
jerarquizacién social, tienden a convertirse en expansivos (Vargas Arenas,
1990, citado por Vargas y otros, 2008:37). Su sistema econdmico requiere,
en general, de nuevos territorios de explotacién, sobre todo cuando se
alcanzan ciertos niveles de saturacion demografica. Cuando viven bajo
condiciones de estrés ambiental, lo que parece haber sido el caso del Valle
de Carora. Donde la solucion es la segmentacion del grupo y la busqueda de
nuevos ambientes donde sea posible reproducir de nuevo la vida social en
las condiciones mas préximas a las originales.

Esta cuenca constituye un area cultural dentro del Centro occidente de
nuestro territorio. Propuesto por Cruxent y Rouse (1961) para la Venezuela
precolombina, fue escenario para importantes actividades humanas con una
gran complejidad y diversidad cultural, datos etnohistoricos sefialan que los
grupos tribales que habitaban este espacio geografico mas o menos
delimitado interactuaban intensamente entre si.

Los datos, segun Liliana Arvelo (1987:11) sefalan que existio una
compleja secuencia cultural que culmind con la diversidad étnica observada
por los cronistas y de la cual sobreviven los Wayuu, Paraujanos, Yucpas y
Bari.

Cada grupo tuvo su preferencia en cuanto a la ocupaciéon geografica, la
cual estaba dada por las formas ecoldgicas, econdmicas y de tradicion
cultural, demostradas por las tradiciones arqueoldgicas, las comunidades
para el momento del contacto con los conquistadores y los grupos que aun
permanecen en areas determinadas como en la Peninsula de la Guajira,
Laguna de Sinamaica y la Sierra de Perija.

1.1. Los Sefores de la Laguna

Los pueblos de agua del lago de Maracaibo tienen su origen en
antiguos poblamientos palafiticos prehispanicos conocidos por distintas

denominaciones a lo largo de los ultimos cinco siglos. Todas estas
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designaciones para los pueblos de agua del Lago han estado vinculadas a
una etnia indigena de filiacion linglistica arawak, conocida actualmente
como el pueblo Afid.

Los palafitos son viviendas apoyadas en pilares o simples estacas o
casas en el agua construidas sobre cuerpos de aguas tranquilas como
lagos, lagunas y cafios.

Segun Ivan Salazar (1996), algunos de los pueblos palafiticos de las
riberas de la costa oriental del lago de Maracaibo, conservan el nombre
original con el cual también era identificados sus primeros pobladores
indigenas, como los Bobures, Tomoporos y Parautes. Existieron otros, que
al contacto con los europeos sufrieron cambios en sus nombres, como en los

casos de Misoa que pasé a denominarse San Timoteo y Lagunillas.

“Los Parautes; mencionados por Fray Pedro Simoén, llamados
también Paraguates, habitaban en la costa oriental del lago, en el
area de las actuales ciudades de Cabimas, Lagunillas,
Bachaquero y Ciudad Ojeda. A una rancheria o pueblo de estas
naturales llegd Ambrosio Alfinger en 1529” (Moreno, s/a: 4).

Estos asentamientos lacustres a orillas del lago de Maracaibo estaban
construidos sobre estacas de madera de vera. La parte de la madera que
guedaba sumergida en el agua se petrificaba con los afios. Las paredes eran
construidas de madera y los techos de palma.

Fray Pedro Simén, citado por Urdaneta, Parra y otros (2008) argumenta
que la razén de que estos indigenas viviesen sobre las aguas era por salud
y para librarse de los mosquitos que en tierra los habia en gran cantidad por
la humedad existente en la zona, muy arcillosa y propensa a inundaciones.

Los palafitos ofrecian seguridad adicional para protegerse de los
animales de tierra firme, aminorar los rigores del clima y de los ataques de
otras comunidades.

En los Documentos relativos a su visita de la Diocesis de Caracas
1771-1784, el Obispo Mariano Marti relata:


http://es.wikipedia.org/wiki/Vivienda
http://es.wikipedia.org/wiki/Lago
http://es.wikipedia.org/wiki/Laguna
http://es.wikipedia.org/wiki/Ca%C3%B1o
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“... la industria de estos hombres se basaba en la construcciéon de
canoas, petates, esteras y vasijas de barro. Siendo su medio de
transporte la canoa, donde se trasladaban a tierra y de un palafito a
otro. También entre asentamientos vecinos. Las armas que
utilizaban eran el arco y la flecha y emponzofiaban sus puntas con
un veneno preparado a base de sustancias obtenidas de algunas
plantas. (Salazar, 1996:44).

La cuenca lacustre de Maracaibo constituye el indicador para justificar
la presencia de grupos humanos para su subsistencia, por su riqueza en
fuentes energéticas dispuestas a contribuir en la dieta diaria. EI medio les
permitié cazar las mas variadas especies como carne de venado y baquiros.
Igualmente consumian pescado que atrapaban en los rios y el Lago,
utilizando para ello arpones y anzuelos. En cuanto a la obtencién de otros
comestibles como la yuca y el maiz, para grupos que no cultivaban, lo
obtenian probablemente por intercambios.

El sistema de vida de estos indigenas sufre un cambio radical con la

llegada de los europeos.

1.2. Lapequeiia Venecia

“Negras prosas rasgan la feliz virginidad. La linfa gris se escinde,
himen roto de América en su latitud himinal. Hace cuatrocientos
anos dolié por primera vez este desgarramiento...Aquellas proas
antiguas avanzaban la sonrisa de sus mascarones con gesto de
dominio y enamoramiento. Aquellas popas levantaban sus castillos
altos como para que la voz latina llegara, lirica, al oido de la sirena
indiana...” (Diaz; 2009:34).

Asi inicia el escritor venezolano Ramon Diaz Sanchez la segunda parte
de su novela Mene, publicada en 1972. Que muestra desde la literatura la
explotacion del petrdleo en el occidente de Venezuela y las grandes
transformaciones en Cabimas y Lagunillas, escenarios de la historia. Este

extracto relata la primera impresion de los espafoles a su llegada a la

cuenca del Lago de Maracaibo.
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Cristébal Colén desembarca en Venezuela en su tercer viaje en 1498;
en 1499 prosigui6 la exploracién con Alonso de Ojeda, Américo Vespucio y
Juan de la Cosa, quienes recorrieron las costas y en agosto de ese afio.
‘Una de las impresiones detectadas en los primeros europeos fue la
diversidad de aldeas indigenas organizadas en pueblos de agua y pueblos

de tierra, con una numerosa poblacion” (Urdaneta, Parra y otros; 2008:89)

“Las diferencias entre unos y otros parecia estar determinada por
las singularidades entre los habitantes de los pueblos de tierra
gue no usaban canoas, Y los de pueblos de agua, que si se sirven
de canoas y que ademas vivian en palafitos cuyos indios e indias
se destacaban por ser “grandes nadadores, porque a andar y a
nadar se ensefaban conjuntamente.”(Fray Pedro Simoén, citado
por Urdaneta, Parra y otros; 2008:89)

Los nombres de Venezuela y América nacieron en el Lago de
Maracaibo; en los primeros mapas y documentos realizados por los
conquistadores esparfioles aparecen otros nombres dados por los nativos:
Coquivacoa, Coquibacoa, Caquevacoa, Cochivacoa, Quiquevacoa Yy
Chichivacoa, predominando “Coquivacoa” (Besson, 1973:20).

El encuentro y enfrentamiento entre las dos culturas generaron una
serie de cambios en el modo de vida de los pobladores de las orillas del lago

de Maracaibo y otras regiones del pais. (Salazar, 1996:46).

con asombro vieron los pobladores de Paraute. Misoa,
Tomoporo y Moporo, las blancas velas de las extrafias naves, con
sus cruces gigantes, la cordeleria de sus palos y sus altas
cubiertas de popa, como seres mitoldgicos, que se acercaban a
sus bohios. Entre 1529 y 1523, el temerario Ambrosio Alfinger,
lanzé sus fuerzas contra las rudimentarias armas de los
indigenas. Las orillas del lago sintieron el tropel barbaro de los
caballos, arrebatando a los indigenas las riquezas materiales que
poseian, pasando por las armas rancherias enteras y dejando las
riberas del lago sembradas de indigenas colgados o empalados
por haberse resistido a sus pretensiones.” (Besson; 1943:38).

Ramoén Diaz Sanchez también hace referencia en su novela Mene a la

violencia con la que se acercaron a los pobladores originarios: “El espiritu de
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Ojeda resbal6 por sus riberas con sabiduria de tenorio y le hallé esbelteces y
sonoridades de guitarra...pero vino Alfinger, alma barbara, puio barbaro, y
tifio de puarpura las raices de los cocoteros.” (Diaz; 2009:34).

Urdaneta, Parra y otros (2008), plantean que probablemente la destreza
al navegar el lago en canoas, permitié organizar contraataques a los navios
europeos, Yy los conocimientos de las rutas mas apropiadas los ayudd a
escabullirse aprovechando las corrientes del lago. Esto les otorgo por un
tiempo ciertas ventajas a los diestros navegantes. Sin embargo, los palafitos,
protegidos por pequefios puentes y fortificaciones, fueron desbastados entre
1529 y 1605, cuando alemanes y esparfioles organizaron numerosos asaltos
para someterlos definitivamente.

Ya, desde 1511, habian llegado a tierra firme 1502 esclavos
procedentes de la isla La Espafiola, dedicados a la recoleccion de perlas en
el mar del Cabo de La Vela. Posteriormente llegaron otros grupos, para la
iniciacion y desarrollo de las primeras haciendas en las tierras aledafas al
lago tales como las &reas del sureste del occidente y del sur del lago, para el
cultivo de la cafia de azucar, el cacao y el algoddn; igualmente la mano de
obra esclava impulsé las primeras estancias ganaderas.

Lewis Pereira (2008) nos comenta que sobre las aldeas palafiticas del
lago de Maracaibo, los espafioles fundaron nuevos pueblos:

“Paralelamente a los enfrentamientos por el control del espacio,
se fue gestando una nueva representacion y utilizacién de los
espacios lacustres, haciéndolos cada vez mas propicios para el
comercio y el funcionamiento del sistema econdmico
agroexportador, especialmente durante los siglos XVII, XVIIl y
XIX. De esta manera los poblados palafiticos se constituyeron en
referencia natural para la construccion de nuevos puertos de
embarque, cabotaje, compra y venta de muy diversas mercancias.
(Pereira; 2008: )

En el lago el intercambio y el trafico entre las comunidades siempre fue

intenso y eso no cambié con la colonia. Esta masa de agua ofrecia una
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oportunidad Unica para comunicar vastas zonas, sobre todo, algo que con el
tiempo seria importante, podia comunicar a los Andes venezolanos con el
puerto de Maracaibo que se encontraba al norte, y de esa manera ofrecer
salida hacia el exterior, situacion que ocasion6 que durante la colonia estos
poblados se convirtieron en importantes puertos.

Pereira (2008), afirma que la tecnologia para vivir sobre el agua ya
existia en el periodo prehispanico y luego fue readaptada por los
afrodescendientes y la poblacion criolla que llegé después. Es por ello que
observamos que las comunidades de las rancherias en la Costa Oriental del
Lago, con un origen indigena, y posterior presencia espafiola y africana, que
les da su caracter mestizo, en la actualidad estan habitadas principalmente
por afrodescendientes, tales como los pobladores de Pueblo Viejo.
Probablemente provenientes de esclavos libertos escapados de las grandes
haciendas o que llegaron al lugar movilizados por el proceso de la
independencia de Venezuela. Estos hechos transformaron estas poblaciones
en comunidades pluriétnicas y pluriculturales, redefiniendo asi la red de
relaciones econémicas, sociales y culturales preexistentes.

El auge de aquella red de intercambios comerciales inicia su
decadencia durante las primeras décadas del siglo XX, con la entrada en
vigencia del modelo minero-exportador, que cambia la dinamica econémica y
cultural de la cuenca y provoca, entre otras cosas, la desaparicion de
muchos de estos pueblos, el surgimiento de otros y la decadencia de
aguellos que resistieron los cambios y que hoy se mantienen a pesar de las
amenazas que enfrentan (Pereira;2008), como testimonio vivientes de

nuestro pasado.

2. EL MENE

En Venezuela los antiguos habitantes conocian la existencia del
petréleo al que llamaban mene. Lo utilizaban como medicamento para curar

ciertas heridas y se lo untaban en el cuerpo y la cabeza.
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“...Reparaban con él sus canoas, untaban con brea las cestas
para hacerlas impermeables, cubrian con asfalto las fibras secas
vegetales para la confeccién de “hachones” y se aprovechaban
del mene que existia en gran cantidad en la superficie terrestre
para cazar animales salvajes...” (Salazar, 1996:45).

2.1. La Petrélia

La primera experiencia petrolera venezolana la realizaron hombres del
estado Tachira: Manuel Antonio Pulido, José Antonio Balddé, Ramon Maria
Maldonado, Carlos Gonzalez Bona, José Gregorio Villafafie y Pedro Rafael
Rincones, quienes crearon privadamente y con un capital de 100.000
bolivares, el 12 de octubre de 1878, la empresa La Petrdlia del Tachira, casi
cuarenta afios después de las apreciaciones del doctor Vargas sobre los

recursos petroliferos del pais.

Retratos de Manuel Antonio Pulido, José Antonio Baldd, Ramén Maria Maldonado, Carlos Gonzalez Bona,
José Gregorio Villafafie y Pedro Rafael Rincones, fundadores de la primera empresa petrolera venezolana
en 1878, La Petrolia del Tachira. (Coleccién Archivo El Nacional)

Segun Anibal Martinez, autor de Cronologia del petréleo venezolano
(1976), el 3 de septiembre de 1878 el gran estado de los Andes (Tachira)
otorgd a la sefiora Dolores de Pulido, los derechos exclusivos para la
explotacion por 50 afos, de 100 hectareas en Cerro Negro y La Alquitrana,
cerca de Rubio. El interés por esta iniciativa naci6 como consecuencia del
terremoto del 18 de mayo de 1875 que sacudio la region tachirense y
provoco la aparicion de menes en La Alquitrana.

Para conocer y familiarizarse con las operaciones petroleras
estadounidenses, Pedro Rafael Rincones visitod los estados de Nueva York,
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Pensilvania y Ohio. Ademas de los conocimientos adquiridos, Rincones trajo
a Venezuela equipos, materiales y herramienta para perforacion y producciéon
de pozos y refinacién de crudos. Adiestré al personal venezolano requerido
por La Petrdlia, y por todo lo que hizo por iniciar el desarrollo de la industria
de los hidrocarburos en Venezuela bien merecido tiene el calificativo de
pionero en la transferencia de tecnologias petroleras.

El primer pozo del campo La Alquitrana recibié el nombre de “Eureka”
(que en griego quiere decir “lo encontré”) con una profundidad de 60 metros,
y fue completado en marzo de 1883, con una produccién de 230 litros diarios
de crudo. El segundo recibié el nombre de “Salvador” y fue completado un
aflo mas tarde, pero abandonado (por haberse inundado por aguas

subterraneas) a una profundidad de 53 metros.

Foto Pozo petrolero en La Petrolia
Rubio Tachira Entre Lineas
Anénima S/A

Para 1884 la produccion de la Petrolia habia alcanzado 6 barriles
diarios. La Petrolia permanecio en el registro de comercio durante los afios
1878-1934. Su actuacion fue muy modesta. A su primer pozo, el Eureka-1, le
siguieron otros que dieron pequefios volimenes de produccion que
escasamente alimentaban una pequefa refineria que procesaba 15 barriles

de petréleo por dia, cuyo principal producto de exportacién hacia pueblos de
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Colombia era el kerosén. Esta experiencia tiene mucho mérito empresarial
porque prepard a los primeros trabajadores petroleros del pais. Rincones,
ademas de realizar las actividades gerenciales y operacionales a su cargo,
fue un gran relacionista y comunicador. Para mantener al personal, allegados
y visitantes informados sobre las gestiones de la empresa, €l mismo hacia la
publicacion institucional The Petrolia Star, primera en su género en
Venezuela.

Ovidio Abreu, en su Tratado de Geologia Practica de Minas y Petréleo
de Venezuela, cuenta que durante su breve existencia la Petrolia llegd a
tener 14 pozos productores y una refineria con capacidad para 13 barriles
diarios, pero su status legal no llegé mas alla del 8 de abril de 1934 cuando
finalizé la concesion. Sin embargo cabe mencionar que la Petrolia siguio
vendiendo kerosén, y con el devenir de la Segunda Guerra Mundial continu6
refinando gasolina de bajo octanaje hasta el afio 1945.

La heredera Dolores Pulido Rubio, efectué numerosas gestiones ante el
Ministro Gumercindo Torres para la renovacion de la concesién original y la
asignacion de nuevas areas. En 1938 el Ministro de Fomento, Dr. Manuel R.
Egafia, por telegrama del 28 de diciembre, le ratificd la extincion de la
concesion por Resolucién del 9 de mayo del 1938. Pero para ese momento
su inexorable descenso ya se habia iniciado afios atras, cuando lenta pero
segura, comenzd a ser desplazada principalmente por los grandes
descubrimientos en el Estado Zulia, y por la poderosa competencia de las
comparniias transnacionales que se habian establecido en el pais.

La Petrolia comenz6 a desaparecer con la llegada a Venezuela de los
grandes capitales norteamericanos e ingleses, quienes a sSu vez se
apoderaron de grandes extensiones de tierras, apoyados en la politica de
concesiones puesta en ejecucion por el Benemérito Juan Vicente Gomez.

Infortunadamente, este intento de venezolanos emprendedores con
esperanza en su pais, se arrastro languidamente y hubo de cerrar el 8 de
abril de 1934, después de mas de 50 afos de labor.
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2.2. El Reventdn

La primera gran compafiia que operé en Venezuela fue el consorcio
anglo-holandés Royal Dutch (Shell), el que bajo el nombre de “Caribbean
Petroleum Company” obtuvo una concesion de exploracion y explotacion
sobre doce de los veinte Estados de la Republica y un territorio. El
otorgamiento tuvo lugar en enero de 1912 a través del Dr. Max Valladares
segun el autor de la Plaza (1980) o Dr. Rafael Valladares segun Salazar
(1996), y que de acuerdo con el titulo, al término de diez afios la Shell debia
escoger las areas en las cuales explotaria el petroleo.

En febrero de 1914, en Mene Grande, localidad que formaba parte de
esa concesion, fue perforado el primer pozo productor comercial que fue
dado como efectivo el 18 de abril de 1914 con el nombre de Zumaque N° 1,
no siendo exportado el petrdleo extraido sino hasta 1917, por inconvenientes
técnicos originados por la Primera Guerra mundial.

El Zumaque |, con una profundidad total de 135 metros (443 pies) inicié
exitosamente la producciéon del campo "Mene Grande" con 264 barriles
diarios de produccion de un crudo de 18° API, en flujo natural. Entre los
equipos de perforacién se utilizaron una cabria de madera construida en el
sitio y un taladro de percusion; por ello se presentaron graves problemas
para dominar la presién del yacimiento, lo que ocasiond el reventon del pozo.

El pozo Zumaque | queda al pie del Cerro "La Estrella”, en los terrenos
de la hacienda Zumaque, de donde obtuvo su nombre coloquial. No
obstante, para propositos operacionales fue bautizado como MG-1, Se
encuentra en las fueras de la poblacion de Mene Grande, en el Municipio
Baralt del Estado Zulia y a pocos kildbmetros de la costa oriental del Lago de
Maracaibo. Para julio de 2014, el pozo aun se encuentra activo -aunque con
una produccion simbdlica, entre los 18 y 20 barriles diarios- lo cual lo
convierte en el pozo activo mas antiguo del pais con 100 afios de actividad.
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Zumagque |, 100 afios después. An6nima S/A
Panorama.com.ve. 9-2-2015

La Caribbean Petroleum Company, aprovechando las ventajas
involucradas en el otorgamiento de la concesion Valladares y la explotacion
del Zumaque 1 construye en San Lorenzo la que seria la primera refineria
comercial petrolera del pais. El 18 de agosto de 1917 la planta anunciaba la
llegada del chorro de oro negro que caia en el primer tanque de
almacenamiento de la refineria (Salazar, 1996:68).

Los grandes yacimientos estan distribuidos en Venezuela en la Cuenca
del Lago de Maracaibo, Cuenca del Orinoco, Cuenca de Falcon, Cuenca de
Apure-Barinas y Cuenca Tuy-Cariaco y es en 1917 cuando comienza a ser
explotado comercialmente, convirtiendo a Venezuela en el primer exportador
de petroleo del mundo hasta 1960.

Pero fue en diciembre de 1922, cuando el potencial petrolero del pais
resulté plenamente confirmado con el reventdn del pozo Barroso 2, también
en el Zulia, pues durante nueve dias arroj6 de manera incontrolada unos
100.000 b/d (barriles diarios). Para valorar la importancia de ese nuevo
descubrimiento, basta sefialar que para ese momento en el pais se
producian poco mas de 6.000 b/d.

Entre 1919 y 1922 comenzaron a afluir a Venezuela los agentes de
los consorcios norteamericanos. En Mayo de 1920 el departamento de

Estado de los Estados Unidos dio la orden a su gente en Caracas, de ayudar
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a la Sinclair Oil Company a obtener una concesion de petréleo y al efecto, el
ministro norteamericano concerté una entrevista personal del representante
de esa compaiia con el General Juan Vicente Gomez. Luego de una
encarnizada lucha con la Shell, entre ésta y los consorcios norteamericanos

se repartieron el pais en zonas de influencia.

Reventon de Los Barrosos 2, Cabimas
Andnima S/A
Panorama.com.ve. 9-2-2015

2.3. Las Concesiones

Para estos primeros afios de actividad industrial la figura de la
concesion petrolera fue el instrumento mediante el cual las compafiias
transnacionales concertaron con los Estados propietarios para explorar y
explotar la rigueza de los yacimientos descubiertos en sus territorios ya que
las riquezas del subsuelo venezolano son propiedad del Estado.

Las primeras concesiones otorgadas en Venezuela estuvieron regidas
por las legislaciones mineras vigentes en la época. A finales del siglo XIX y
durante las dos primeras décadas del XX no habia en el pais leyes
propiamente petroleras. En 1917 durante la Primera Guerra Mundial, iniciada

ya la exportacion de hidrocarburos venezolanos y recién nombrado
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Gumersindo Torres como Ministro de Fomento -responsable en ese
momento de todo el sector minero—, se decide suspender el otorgamiento de
nuevas concesiones y someter a revision las condiciones en que venian
siendo concedidas.

Hasta esa época, en Venezuela las empresas soOlo cancelaban los
impuestos regulares correspondientes a cualquier actividad econémica, pero
nada pagaban por el derecho mismo a la explotacion del recurso. Tomando
entonces como ejemplo los regimenes concesionarios de los principales
productores de esos afos, Estados Unidos y México, se llegé a la conclusién
de que en Venezuela, por estar esta actividad dirigida casi exclusivamente a
la exportacion y ser los yacimientos venezolanos de mejor calidad, la regalia
debia ser superior al promedio de la de las tierras publicas en EE.UU.

Es asi como en octubre de 1918, se promulgdé el primer Decreto
Reglamentario del Carbén, Petréleo y Sustancias Similares, que fijé la regalia
entre 8% y 15% y se establecio, también por vez primera que, una vez
finalizada la concesion, debian las minas revertir a la nacién —con todos sus
edificios, maquinarias y obras anexas— sin pago alguno por parte del
gobierno.

En julio de 1920, se aprobd la primera Ley de Hidrocarburos, fijandose
el minimo para la regalia en 15%. En esta Ley se establecié también la figura
de las reservas nacionales, concepto segun el cual, una vez finalizado el
periodo inicial de exploracion, la mitad de la superficie explorada revertia a la
nacién y el gobierno debia negociar esas reservas, obligado por ley, en
condiciones mas ventajosas para la nacién, superando los minimos en
impuestos y regalias. Se redujo ademas el area de las concesiones y se
reafirmd la propiedad estatal de los yacimientos.

Disgustados por estas medidas, las compafiias extranjeras y sus
aliados, los comerciantes de concesiones, lograron derrotar al ministro Torres
en sus incipientes intentos nacionalistas. Se promulgaron asi nuevas leyes

de hidrocarburos en 1921 y 1922 y Torres fue removido del Ministerio de
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Fomento. Las compafias llegaron incluso a participar directamente en la
redaccion de estas nuevas leyes. Ademas de reducir los tributos y regalias,
permitieron que todas las concesiones otorgadas desde 1918 se ajustaran a
la nueva ley, disminuyendo asi sus aportes fiscales.

La ley de 1922 se mantuvo vigente, salvo reformas menores en 1925,
1928, 1935 y 1936, hasta la ley de 1938. Con esta Ultima, ya ocurrida la
muerte del dictador GOmez, se introdujeron algunos cambios respecto a la
legislacion precedente. Se autorizd por vez primera al Estado a desarrollar
directamente actividades petroleras mediante la creacion de empresas o
institutos auténomos, se incrementaron nuevamente las regalias para nuevas
concesiones otorgadas sobre reservas nacionales, se elevaron los impuestos
de exploracién y el inicial de explotacién y se limitaron las exoneraciones de
impuestos de importacion solamente a los articulos realmente necesarios
para las actividades especificas de la concesion.

La mas trascendente de las leyes de hidrocarburos anteriores a la
nacionalizacion, fue la promulgada por el Congreso Nacional en marzo de
1943, luego de una gran consulta nacional. Se fragud con el antecedente de
la nacionalizacion mexicana de 1938, en medio de la Segunda Guerra
Mundial y dentro del clima de la politica de buena vecindad del presidente
Franklin Delano Roosevelt, y sufrio desde su promulgacion hasta 1975 sélo
dos reformas parciales y puntuales en 1965y 1967.

Esta Ley de 1943 logr6 por primera vez establecer en el pais un
régimen unico y uniforme para todas las concesiones de hidrocarburos, tanto
para las otorgadas con anterioridad, como las que se concederian
posteriormente, mediante el mecanismo de la conversion. Establecié la
posibilidad legal de que los antiguos titulos o contratos fuesen convertidos en
nuevos titulos, libres de todo defecto y quedando los anteriores sin vigencia.

Segun datos de la Corporacion Venezolana del Petroleo, Salvador de la
Plaza (1980) expone que para el 31 de diciembre de 1943, de las 5.473.379

hectareas otorgadas en concesiones, correspondian a la Shell, por llevar el
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25 % en las de Mene Grande, 1.400.160 —el 25,5%- y 4.073.213 al grupo
norteamericano. En diciembre de 1955, de las 5.871.168 hectareas de
concesiones, 1.363.149 correspondian a la Shell — el 23,2%— y 4.508.019 al
grupo yanqui. En 1957, otorgadas ya por Pérez Jiménez las nuevas
concesiones, de las 6.691.246 hectareas, 1.459.124 correspondian a la Shell
—el 21,9%- y 5.232.122 al grupo yanqui. Para diciembre de 1964, de las
3.243.730 hectareas, a la Shell le correspondian 685.872 —el 21,1%— vy al
grupo norteamericano 2.557.858. Entre 1957 y 1964 la Shell renuncié a
773.252 hectareas y el grupo yanqui a 2.674.264, lo que hace un total de
3.447.516 hectéreas, esas en las que habian llegado a la conviccién de que
no encontrarian petréleo y su renuncia les permitia dejar de pagar los
impuestos de superficie. Pero esas renuncias no indican que entregaran
todas las concesiones, ya que precisamente las 3.243.730 hectareas que
han conservado se encuentran los yacimientos mas productivos.

La distribucion de las areas de concesiones entre los grupos
norteamericanos y anglo-holandes, permite observar que en los primeros
afos el anglo-holandés controlaba las mejores concesiones, con el tiempo
pasé a un lugar secundario. Sin embargo entre 1954 y 1962 los anglo-
holandeses invirtieron de 4.200 a 6.319 millones de bolivares, junto a los
Estados Unidos con 7.956 millones hasta 14.572 millones.

“Todo cambié desde entonces en esta ruta terrorifica y
aterrorizada, por donde avanzan proas de hierro presurosa....
Todo el lago, en cuanto domina la mirada, es como un palmar de
palmas negras. Son los penachos de los monitores, la gran
guitarra alza un alarido.” (Diaz; 2008:35).

Era un hecho la presencia y dominio de las petroleras y estas cifras
dejan ver como las licitaciones a compafias extranjeras ocupaban la mayor
parte del territorio nacional, trayendo como consecuencia la influencia en la
vida econOmica, social y politica de practicamente casi todo el territorio
venezolano. Y con ello, transformaciones que modificaron el modo de sery

hacer de todos los habitantes del pais, en especial de las poblaciones
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asentadas en las tierras petroleras, tal como se observa con el caso de
Lagunillas de Agua.

2.4. Latragedia

Segun Erika Wagner, Lagunillas de agua es uno de los asentamientos
mas antiguos de viviendas palafiticas calculando su poblamiento entre los
afios 1000 a.C. y 300 d.C. Por comunidades itinerantes o semipermanentes
gue se movian constantemente por el Lago, rios, caminos y nichos
ecolégicos , quienes vivian de la pesca y el comercio en la Costa Oriental del
Lago de Maracaibo, entre otros pueblos de agua y con las tribus de tierra
firme como los Caquetios (Costa Oriental), los Bobures (Sur del Lago), los
Onotos y los Wayuu.

En el siglo XVI se fundé la primera mision de frailes, la cual tuvo una
accion intermitente sobre los indigenas, mas por los malos tratos de los
conquistadores que por la accién de los frailes. Lagunillas es el diminutivo
castellano para Lagunas, fue llamada asi debido a los pantanos vecinos que

existian desde tiempos ancestrales.

“La morenez de la piel y el brillo de los ojos, velados por el largo
sigilo de las pestafias, colocan al lagunillero mas cerca del indio
viejo de alma triste, casi desparecido ya de la orilla oriental del
lago...”Pueblos como este, rancherias mas bien, impregnados del
olor del pescado fresco, inspiraron el poético contraste:
Venezuela. Aqui naci6é este nombre”...“-Eran muchos- rememora
el doctorcito indigena con suficiencia histérica-, pero apenas
queda éste: Lagunillas. Todos los otros han desaparecido. Los
agentes de los Welsares, y especialmente Ambrosio Alfinger,
hicieron gran devastacion entre los indios.” (Diaz; 2009:37).

Con el descubrimiento del campo Lagunillas en 1926 con el pozo Lago-
1, el pueblo experimentd un rapido crecimiento dada la afluencia de obreros
desde otras partes del pais y desde las Antillas. La riqueza facil lo convirtio

en sitio de bares y rifias.
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En los primeros 30 afios, la Royal Dutch Shell construyé un muro de
contencion, el cual secé las lagunas naturales en la costa oriental, alli
construyeron pozos, instalaciones y residencias creando Lagunillas de Tierra.

El 13 de noviembre de 1939 un pavoroso incendio destruy6 Lagunillas
de Agua con un saldo de méas de 2000 muertos. Existen varias hipotesis
sobre las causas del incendio que impuls6é el definitivo y determinante
traslado de la poblacién a tierra firme. Lo cierto es que la actividad petrolera
produjo una capa aceitosa sobre el lago, la cual tenia el potencial de
incendiar las casas de madera construidas sobre palafitos en el lago.

Una de las hipétesis afirma que caida accidental de una lampara de
kerosene al lago desde el Bar Caracas fue la que originé el incendio. Otras
manifiestan que fue provocado por una compairiia petrolera cuando se iba a
vencer su concesion, pero dicha compafila ayudé a la reconstruccion y

conservo la concesion después de todo; no hay pruebas de este hecho.

Los diarios de la época enfatizaban el bien que se habia producido con
la destruccién del antro del vicio, sin contar en las pérdidas humanas, lo que
sugiere intereses en la destruccion de Lagunillas de Agua para favorecer la
construccion de Lagunillas de Tierra y Ciudad Ojeda.

Incendio de Lagunillas de Agua en 1939
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Ya el general Eleazar Lopez Contreras, habia decretado el 19 de enero
de 1937 la construccién de Ciudad Ojeda (Gaceta Oficial No. 19.166); las

razones esgrimidas fueron:

“La poblacién de Lagunillas, Municipio del mismo nombre del
Distrito Bolivar del Estado Zulia, constituye un peligro inminente
para la salud y la vida de sus pobladores, debido a que el
hundimiento gradual del terreno donde ella esta localizada impide
la construccion de obras de caracter permanente y obliga, ademas
a la reconstruccion periodica de gran parte de las viviendas. Las
casas de los habitantes de dicha poblacién, por el material de sus
construcciones, estan expuestas a frecuentes incendios y no
relnen en su mayor parte, las condiciones de higiene necesarias
para evitar enfermedades vy flagelos sociales. Procédase
inmediatamente a ejecutar en el sitio ya elegido, las obras
necesarias para reemplazar a la actual Lagunillas.”

No se procedi6o de inmediato como reza en el decreto y ocurrié la
terrible tragedia. La dolorosa referencia del incendio de Lagunillas
permanecio por siempre en el pensamiento de los sobrevivientes y de las
poblaciones aledanas, tal como el caso de Pueblo Viejo; y con el paso de los
aflos y el crecimiento de la industria petrolera, se convirti6 en una de las

razones por la cual la gente de Pueblo Viejo debian dejar su amado pueblo.

2.5. “Los de adentro y los de afuera”

Para la época en gue comenzd la exportacion del petrdleo, 1917,
Venezuela era un pais esencialmente agricola. Sus exportaciones —café,
ganado, etc.— llegaron a 108 millones de bolivares y sus importaciones a 90
millones. Predominaba el sistema de las grandes plantaciones y de los
grandes hatos de ganado, propiedad unas y otras de latifundistas que
mantenian en ellos relaciones de produccion semifeudales. En las ciudades,
existia una industria artesanal que luchaba con la invasién de articulos
manufacturados importados (Plaza; 1980:19-20). La explotacion del petroleo
traza un nuevo camino para la historia del mundo, Venezuela y el Zulia,
cambiando el sistema de vida de los pueblos.
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Cabimas, Lagunillas, Bachaquero y Mene Grande, percibieron de
manera radical los embates de una nueva estructura econémica que afectd
lo social. Con la llegada de gente de todas partes de Venezuela, y del
mundo, estas poblaciones conformaron una mezcla social cuyos resultados

pueden verse en la actualidad.

“La quietud de sus habitantes y la belleza natural que los rodeaba,
conformada por las tranquilas aguas del lago de Maracaibo que
bafian las costas vestidas de cocoteros y manglares; donde la
cotidianidad de sus pobladores se encontraba intimamente ligada
con el medio ambiente natural que los rodeaba, desarrollando
actividades pesqueras, agropecuarias y artesanales,
sorpresivamente se ve interrumpida por la llegada de personas
extrafias que con ambicién buscaban afanosamente el oro negro
que brotaba de las profundidades de la tierra.” (Salazar; 1996:73).

Grupos humanos se fueron estableciendo en un principio en las
poblaciones de San Lorenzo, San Timoteo y Mene Grande. Luego con el
descubrimiento de otros pozos petroleros, este éxodo se extiende hasta las
poblaciones de Bachaquero, Lagunillas, Cabimas, etc. Segun Pérez Gil,
antes de todo este revuelo, Mene Grande no existia como una poblacién
consolidada, aunque investigaciones arqueoldgicas recientes indican que en
el Municipio Baralt habitaron pueblos precolombinos.

“Pronto comenzaron aquellas ruedas dentadas y aquellas cuchillas
relucientes una tarea feroz. EI monte fue cayendo como la barba
bajo el filo de la navaja. El indigena miraba absorto la avalancha.
Hallaba en ello algo magico que su simplismo no acertaba a
explicarse...Los tractores, las aplanadoras, las hoces no soélo
servian para arrasar el monte; también para nivelar la tierra y
hacerla mas llana y firme...Detras de los derribadores vinieron las
edificaciones...donde hubo charcas y montes surgian casas
robustas, amplias calzadas, torres agudas, tanques ventrudos. Las
cuadrillas  engrosaban sin cesar, organizandose bajo una
disciplina férrea como las maquinas. Ya no eran solo rubios e
indios sobre la tierra mordida. Cada mafana arribaban nuevos
buques repletos de hombres extrafios, de lenguas extrafas, de
colores extrafios. Babel hizo carne su mito sobre este trozo de
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tierra calenturienta. Todos traian la misma fiebre, las mismas
ansias...Pueblos oscuros -Cabimas, Lagunillas, Mene- se
incorporaron al frenesi del mundo” (Diaz; 2009:37-38).

A Mene Grande llegaron de Nueva Esparta, de Falcon y de Trujillo,
cuenta el cronista Pérez Gil (2005).

“~ Trabajaba todo el mundo. Toda persona que se paraba en las
puertas de la compafiia era contratado el mismo dia, no le decian
ni “veni manana”, ni “anda a buscar papeles del sindicato”. “La
gente nunca habia visto plata...a eso lo llamaban el chorro.
Vinieron Compafias desde Cabimas hasta Mene Grande (Remigio
Gonzalez)’

Esta migracion heterogénea también trae consigo una serie de
transformaciones culturales que van a influir en la masica, en las tradiciones
y hasta en el tipo de vivienda al ir desapareciendo en cierto grado los
elementos que identificaban su zulianidad (Sanchez, 1990:50).

El aumento de la poblacién trae consigo cambios que se ven reflejados
en el establecimiento de empresas comerciales: almacenes, bodegas,
moliendas, cine, bares, prostibulos. Se trazan carreteras y nuevas vias de

penetracion directa para las instalaciones de la industria.

“~ Claro que trajeron carreteras y luz, pero la luz llegé para ellos.
Después, a los afos, fue que pusieron plantas por ahi. Aqui nos
alumbrabamos muchisimo tiempo con velas hasta que llegé la
Cadafe. Y eso de las carreteras!, si antes uno no andaba por
carreteras! Era mejor porque uno andaba en burro pa” Cabimas.
No habia carros, pero estaba uno mejor”. (Maria Rosario Estrada).

En un comienzo la procedencia de los trabajadores provocaban
fricciones entre ellos: margaritefios, andinos, corianos y zulianos, en el
trabajo y en la vida cotidiana, tratando de demostrar que los mejores eran de
la regién de donde venian:

“Los margaritefios son los preferidos para las labores que se
adelantan en el Lago de Maracaibo; los islefios constituyen de
hecho, un personal especializado en trabajos dentro del agua.
Para los que se realizan en tierra resultan mas efectivos y
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rendidores, los maracaiberos, los corianos y los andinos. En ese
sentido puede hablarse de una division del trabajo establecida por
los empresarios, que se proyecta y da lugar a fricciones en la vida
cotidiana de los grupos de trabajadores.” (Quintero; 1968:38-39).

Las condiciones de trabajo eran deplorables y el sueldo no alcanzaba.
Con el tiempo se unieron y realizaron la primera huelga petrolera de toda
Venezuela en 1925, logrando las peticiones solicitadas, no sin que
despidieran a algunos y el encarcelamiento de otros. Posteriormente en
Diciembre de 1936 estallé otra huelga que se terminé por decreto del
Presidente Eleazar Lopez Contreras el 22 de enero de 1937 (Diccionario de
Historia de Venezuela; 1997: 618).

2.5.1. Los campamentos petroleros

Los campamentos petroleros fueron espacios construidos cercanos a
los campos de explotacién de mayor importancia, con la finalidad de proveer
viviendas, lugares de recreacion, educacion y salud exclusivamente a los
trabajadores de las compafiias petroleras, debido a que por las
caracteristicas poblacionales del pais en ese momento, esos campos se
asentaban en zonas despobladas mayoritariamente.

Pedro Romero, que ha sido un estudioso de esa arquitectura, explica
en una entrevista realizada por Manuel Bermudez Romero en su blog
Contextos, el 2 de diciembre de 2012, la importancia de la arquitectura
petrolera en sus aspectos historicos y de adecuacién a las condiciones
ambientales locales. Tiene relevancia histérica porque es la expresion fisico-
espacial del hecho mas importante de la Venezuela del siglo veinte y del
destino de la Venezuela del presente, como lo ha sido el acontecimiento
petrolero. Es un reflejo en forma y espacio de ese trascendente suceso.

El segundo aspecto o la segunda valoracion positiva por el hecho de
gue se trata de una tipologia arquitecténica que se adecud perfectamente a
las realidades locales y dio una respuesta muy adaptada a las condiciones
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del trépico, del clima, del suelo, del ambiente natural y que sus rasgos Yy
elementos fueron trasladados de las colonias inglesas del Africa y de las
viviendas norteamericanas establecidas en el canal de Panama.

Exactamente, comenta, “no se trata de que sea una arquitectura
pensada exclusivamente para el caso venezolano, sino para las zonas
tropicales. Al venir a Venezuela esa tipologia se importa y se consiguen aca
ejemplos donde simplemente se armaban los componentes y se levantaban
las edificaciones.” (Romero, 2012).

Y es que por la condicion climatica era necesario protegerse de la alta
temperatura y del asolamiento directo, entonces se produce una arquitectura
de aleros muy prolongados que tratan de proteger el edificio con el
consecuente mejoramiento de la temperatura para comodidad del inquilino.
El mismo hecho hace que se rodee de vegetacion a la edificacion. Y es una
solucién distinta a la tradicional que le precedia, la del casco central de
Maracaibo, donde es al contrario: el patio se desarrolla en el interior de la
vivienda.

Por otro lado, la necesidad de uso de materiales de caracteristicas
aislantes, provoca que en su primera etapa la industria petrolera recurra
mucho al uso de la madera por su alta capacidad de aislamiento térmico, asi
como también a elementos de disefio como la incorporacion de un cielo raso
gue crea una camara de aire en la zona superior y mitiga el ingreso de calor.
Era ademas una construccion muy transparente en el sentido de que por sus
espacios interiores puede correr la brisa porque no tenia muchas divisiones
internas que impidan la ventilacion cruzada de modo que, al soplar, circule el
viento y refresque todo el espacio interno.

También como adaptacion ambiental, ya que en las zonas costeras
sufren de problemas de drenaje con riesgo de inundacién por cuanto son
areas facilmente anegadizas; tal como Lagunillas. Es por ello que se repite,
en algunos tipos de vivienda, el esquema palafitico que usaron los

aborigenes. Es decir, se suspende del suelo la vivienda mediante la
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construccion de una tarima soportada por pequefios pilotes que suministran
proteccion ante este tipo de riesgos.

Al mismo tiempo es mas facil protegerse de elementos agresivos del
entorno, como lo fue el riesgo que, para la época, constituian las serpientes,
los alacranes y la plaga.

Hay en este tipo de arquitectura conceptos globales y también detalles,
observa Romero, como por ejemplo la inexistencia del peldafio mas bajo de
las escaleras el cual, muy a propésito y por disefio, se deja de construir con
la intencién de que la escalinata no tenga continuidad y dificulte el ingreso de
arafas, alacranes y otros animales. Del mismo modo, en cada uno de los
pilares se dispone de trampas de proteccidn para que no asciendan los
insectos.

La tela metalica en ventanas y puertas, el estambre, como se dice en
el Zulia, es otro elemento de adaptacién al ambiente. Su uso y ventaja son
obvios: dejar pasar la brisa, pero sin permitir la penetracion de los zancudos

a la vivienda.

Vivienda tipo palafito
Coleccién PDVSA en catalogo “Petréleo, Cultura y Sociedad”
MACZUL/PDVSA

Se consideraban recintos autosuficientes, discriminatorios y alejados de

la vida propia de la ciudad. Desde esta perspectiva, Pedro Romero (1997:31)
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haciendo referencia a lo expresado por Rodolfo Quintero (1968) los definen
como “(...) comunidades fisica y conceptualmente cerradas. Aisladas
funcional y espacialmente de las poblaciones nativas, con una organizacion
interna que refleja fielmente la diferenciacion social propia de las relaciones
establecidas en las industrias. Surgen asi dentro del campamento areas
diferenciadas segun el nivel de salario o del rol del trabajador en la empresa”.

En Mene Grande, estado Zulia, se identifican algunos de estos
campamentos: Campo La Estrella (1917), residencia de la llamada “némina
mayor” o de la gerencia; Siberia (1918) y San Lorenzo (1918), enclave de la
“‘ndmina mensual” (empleados medios, supervisores, oficinistas); y sectores
conocidos como ‘“Isla de Burro” destinados a “ndmina diaria” (obreros,
perforadores, etc.).

Las compafiias construyeron viviendas para los trabajadores y solo
podian vivir alli los familiares directos: cényuge, e hijos legalmente
reconocidos, cualquier otra persona que no estuviera sefialado en los
papeles de la compafia no podia vivir en esas casas. Esta politica fue un
duro golpe para los empleados y obreros que podian hasta ser despedidos si
incumplian las normas, ya que la nocion de familia el venezolano
tradicionalmente iba mas alla del concepto de “familia nuclear” que

promulgaba la compafiia trasnacional.

Familia en interior de vivienda de némina mayor de campamento petrolero
Coleccion PDVSA en catalogo “Petréleo, Cultura y Sociedad”
MACZUL/PDVSA
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La migracion de los hombres de la familia implico el traslado de
esposas, concubinas, madres, tios y demas parientes con la esperanza de
adquirir una mejor calidad de vida. Sanchez (1985:72) afirma que los
familiares que no podian vivir en los campos fueron asentandose en los
alrededores de éstos, desamparados de los beneficios que ofrecian las
petroleras, ya que fuera de los campos no existia ni escuela, ni servicios
médicos. Esto es lo que Sanchez llama “los de adentro “y “los de afuera”,
creando una desigualdad social, econémica y cultural de relevancia.

Los americanos vivian aparte; tal como lo ilustra la novela escrita por
Miguel Otero Silva, Oficina N° 1 (1961), que junto a otras obras trata de
reproducir episodios de la realidad nacional, en este caso el nacimiento de
una poblacién producto de la instalacion de la industria petrolera en el oriente
del pais. El autor investiga el medio social del cual escribe, estudiando y
visitando los lugares que desea recrear. Con afan documental, desde la

narrativa literaria se presenta como voz reconstructora del entorno:

“Ya no existia el transitorio campamento de lona de los
exploradores pioneros, ni las movibles casas prefabricadas de los
perforadores némadas, sino sélidas quintas levantadas con &nimo
de permanecer por tiempo indefinido en una zona que comenzaba
a figurar sefialada por asteriscos rojos en los mapas petroliferos
que se editaban en New York y Londres. Eran pequefias casas
bastante confortables, con bafio de regadera y cocina eléctrica,
ventanas de tela metalica....jardincitos delanteros y perro
guardian. A ras de tierra, al borde del camino asfaltado, podian
leerse los nombres de los inquilinos trazados en blanco sobre
rectangulares tablillas negras: G.W. Thompson, J.White,
S.H.Corbet... El médico de la Compafdia y Guillermito Rada eran
los Gnicos nativos que tenian acceso a aquella region privilegiada.
Al fondo del grupo de casas, con cuatro palmeras de moriche en
sus angulos como cuatro vigias, estaba plantado un edificio chato
y alargado que todos llamaban el club. En el interior resplandecia
un bar pulcro y bien surtido, amueblado por mesitas y un
gramofono....El salon de juego que era el mas importante, se
utilizaba los domingos para proyectar peliculas de vaqueros y en
ocasiones excepcionales se celebraban en su recinto veladas
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artisticas durante las cuales mister J.White tocaba al piano valses
de Strauss...” (Quintero; 1961:113-114).

Los portadores de la cultura del petrleo, como los llama Rodolfo
Quintero, provocaron cambios en la indumentaria. Habituaron a los
venezolanos a la ropa producida industrialmente y vendidas en poderosas

tiendas. “El vestirse de forma descuidada se convierte en signo de elegancia.

La corbata es abolida y eso facilita la introduccion de “chaquetas” y
“blusones” importados.”(1968:22).
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Piscina de Club para empleados N6émina Mayor
Coleccién PDVSA en catalogo “Petréleo, Cultura y Sociedad”
MACZUL/PDVSA

Junto con las transformaciones de la vivienda y la indumentaria,
cambian las formas de alimentarse:

“El acto de comer se libera del rigido ceremonial impuesto por los
europeos. Se inicia la época de los alimentos que pueden
ingerirse a prisa, en cualquier parte...”comidas americanas”, frias,
livianas de rapida preparacion. Se imponen los emparedados, las
salchichas, los refrescos embotellados, que se comen y se beben
de pie. Los enlatados y otros productos de los trust
internacionales de conservas.”(Quintero; 1968:23).

El surgimiento de los poblados petroleros en zonas, inicialmente,
deshabitadas encarecia los costos de la vida por el recargo que hacian los

comerciantes al estar alejados de las ciudades mas pobladas, junto a la

situacion inflacionaria agravada por la Segunda Guerra Mundial.



“Fue en 1943 cuando la Creole Petroleum Corporation se percato
de esta grave situacion y decidi6 poner en préctica,
transitoriamente, un plan de contingencia. A tal efecto, abrio
expendios locales en los cuales proporcionaban y garantizaba, al
personal y a sus familiares, los productos basicos a precio de
costo y muchas veces a una tasa mucho mas baja que este. Esta
medida sin precedentes en la industria petrolera fue seguida, poco
tiempo después, por las demas compafiias petroleras
establecidas en el pais.

Estas casas de abasto o “comisariatos”, llamadas asi por la
castellanizacién de la palabra inglesa commisary, fueron desde el
principio muy bien acogidas por el personal de las empresas,
pues significaban un notable ahorro en su economia, ademas de
una importante mejoria en la calidad de los alimentos que
consumian. Comenzaron ofreciendo solo ocho articulos de
primera necesidad: leche en polvo, queso, papas, manteca, maiz,
arroz, caraotas y azUcar. Posteriormente, en 1945, aument6 el
namero de articulos a quince, con los siguientes viveres: arvejas,
café, panela, pasta, pescado salado, mantequilla y platanos.

Como puede observarse, los supermercados gue actualmente
conocemos, salvo algunas diferencias, son un reflejo fiel de lo que
en los afios cuarenta fue una idea innovadora y sin precedentes,
como fue la creacién de los comisariatos. Esto permite entrar en
el topico de los cambios ocurridos en la gastronomia del
venezolano a raiz de nuevos modelos de consumo. El espagueti
es uno de los alimentos de gran popularidad en la mesa
venezolana, que se masifica a partir de la llegada de las
transnacionales. El sefior Moises Severeyn, ex empleado de la
industria petrolera, afirma que este suculento plato se conoce en
San Lorenzo y en sus alrededores a partir de la década de los
afios cuarenta. El producto se popularizé especialmente en los
obreros y empleados, quienes mezclaban los “fideos” con atun y
sardinas, que se conseguian con mucha facilidad en el
comisariato.

El venezolano comienza a sustituir en su dieta platos y alimentos
propios de la tradicion heredada del sincretismo cultural de casi
cuatrocientos cincuenta afios por unos nuevos, cuya base se
encuentra en el trigo y en las grasas saturadas. La arepa o las
cachapas han tenido que luchar duramente con una hamburguesa
(...) Progresivamente los anaqueles de las tiendas vy
supermercados se van abarrotando de enlatados, alimentos
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empacados, detergentes y golosinas importadas. En los estantes
y gabinetes de las casas se encontraban sopas Campbell’s,
(icono de la cultura pop y consumista representado por Andy
Warholl), leche en polvo Klim, carne de buey marca Spam, leche
evaporada Carnation, jamoén enlatado Underwood, mezclas
Pillsburry, Pudin Royal, Panquecas Mix, Mayonesa Kraft,
Frescavena Quaker, vegetales Heinz, queso holandés o amarillo,
entre otros.

Lo mismo ocurrié con las bebidas tradicionales como el “guarapo
de panela o papeléon” y los jugos de frutas tropicales, los cuales
han sido, de alguna forma, sustituidos por la efervescente Coca-
Cola, Pepsi o Seven-Up. Ese cambio que se venia gestando
desde 1914 se aceler6 en los afios sesenta y setenta y logré
consolidarse en la década de los afios ochenta y noventa del
pasado siglo. “(Chacon y Rodriguez; 2001:39-40).

También comienzan a intervenir en las actividades fuera del trabajo.

Las compafias petroleras vieron como una necesidad instituir la
practica deportiva en sus campos. La escasez de sitios recreacionales en el
area obligaba al trabajador criollo a buscar entretenimiento en los expendios
de licores y sitios nocturnos que proliferaban en forma desordenada a las
afueras del campo. Ello incidia en la disminucion de la capacidad fisica del
obrero y en su rendimiento laboral lo cual se convertia en un gran
inconveniente para las empresas.

Ante estos problemas, expertos en seguridad industrial y especialistas
de la Oficina de Labor de las compariias del grupo Shell establecieron el
deporte como un método de disminuir accidentes y mantener al trabajador
alejado de los excesos.

El programa deportivo de las empresas era muy extenso e incluia la
formacion de ligas entre los obreros de un solo campo, torneos contra otros
campos adyacentes, y campeonatos u "olimpiadas” a escala regional y
nacional. Los deportes no solo concentraban a los hombres, también
contemplaban todo un programa para las mujeres, con sus propias ligas e
incluso participacion en las llamadas olimpiadas nacionales que introdujeron

disciplinas no practicadas por la mayoria del pueblo venezolano: Tenis,
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bowling, beisbol, basquetbol, atletismo y otros.

“Tanto el “hombre Creole” como el “hombre Shell” (Sic) asimilan
los elementos propios de la cultura del petréleo y tienden a
sustituir lo venezolano por lo norteamericano principalmente. Su
estilo de vida copiado, impuesto, lo consideran expresién de
progreso. Qué, en su opinion, los hace superiores en un mundo
de nativos, con estilos primitivos. (Sic)” (Quintero; 1968:51)

La “ciudad petréleo” tal como la denomina Rodolfo Quintero
(1968:61) surge y se desarrolla en las proximidades y en
dependencia del campo petrolero. A éste debe su existencia y
auge.

“‘Envolvialos el trafago de la intensa vida minera. Automoviles
atronadores que tejian la ancha calle asfaltada, bordeada por
casitas de tablas y zinc; flamantes comercios de canastillas y
botiquines en su mayoria. Al cencerro de las bocinas
mezcldbanse las notas sincopadas de la muasica en discos,
broncos mugidos de vapores que cruzaban el lago, pegados a la
costa como sombras chinescas; gritos humanos en idiomas
heterogéneos. Y el incesante pregon de los choferes: jVoy a La
Rosa!{Voy a Ambrosio!jLagunillas voy!”. “Frente a ellos, la Plaza,
la aldeana plaza de otros dias convertida ahora en parque urbano,
con aceras de cemento y focos eléctricos y estatua de marmol.
Mas all4 una calle nueva donde antes fue bebedero de bestias. Y,
al final, el muelle.” (Diaz; 2009:56).

A ese respecto, Pérez (1988:121) recoge algunos testimonios de la
época de transicibn que se inicia justamente a partir de la explotaciéon
petrolera “la industria petrolera fue poco a poco cambiando las costumbres,
la forma de vida, creando las necesidades de articulos importados. Los
campamentos petroleros parecian lugares del pais de origen de las
empresas concesionarias, con grama, flores, piscinas, y por supuesto, esa
nueva forma de vida, con nuevos sueldos casas y comodidades se convirtid

en la ambicién de los criollos.

“~ Todo va a cambiar-le habia dicho Joseito a Marta. Y estas
palabras proféticas se habian prendido en su cerebro. Todo
estaba cambiando, en efecto, vertiginosamente.” (Diaz; 2009:38)
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Pero el “oro negro” que expulsa la tierra no siempre trae consigo
progreso. Luego de los afios florecientes del llamado “chorro”, el impulso con
el cual aumentaba la contratacion de obreros ceso; la progresiva sustitucion
de la mano de obra por nueva tecnologia para la extraccion vy
almacenamiento del petréleo, provoco el despido de cientos de empleados
que vieron cémo eran truncados su suefio cumplido de ser “trabajador
petrolero”.

Con el descenso en las actividades de esas ciudades languidece el
predominio de la cultura del petréleo, la prensa del pais informa sobre la
muerte de aquellas.

(...) Por aqui el petréleo nos paso por encima (...) Para nosotros,
si no hubieran venido estas maquinas, hubiera sido mejor (...)
Queremos que nos digan la verdad, con la finalidad de ir
pensando desde ahora para dénde mudarnos (...)". Son opiniones
de pobladores de Lagunillas recogidas por Absalon José Bracho y
Arturo Bottaro, publicadas en El Nacional, el 17 de junio de 1966.

(...) No queremos que vaya a suceder aqui lo mismo que ha
pasado en otras partes, donde la compafia despoja a las casas
de las puertas y demas instalaciones (...) En los patios de las de
“La Estrella” que fueron durante mas de cuarenta afios escenarios
de alegres fiestas o veladas familiares, crece la maleza en forma
desordenada (...) (“Cerrara también Mene Grande”. Edicion del 6
de junio de 1966).

(...) Y ahora esta alli el campamento abandonado (...) El campo
estd solo, ya no hay obreros, pero trabajan las maquinas. La
automatizacion rebaja los costos y en comercio no vale la
geografia del estébmago (...), lo que valen son los dolares (...)
Tuvo y sigue teniendo vigencia la frase de Don Juan Lovera: “por
donde pasa la petrolera pasa la candela” (lldemaro Alguindigue en
“Santa Rita, el mas floreciente campo petrolero de Falcon, es hoy
un potrero olvidado”. Edicién de El Nacional del 6 de junio de
1966).

(...) Si llega a desaparecer, como han desaparecido tantos
campos, el hasta ayer floreciente centro de San Tomé (...) ¢ Cual
sera la situacion de los lugares circunvecinos y muy
especialmente de El Tigre y El Tigrito, cercanas y propicias
victimas de la tragedia petrolera? (“San Tomé, otro de los campos
expuestos a morir”. Tomado de un reportaje de Calazan Guzman,



117

publicado en el diario citado, el dia 20 de junio de 1966).

(...) ¢Cual sera el futuro de los campamentos petroleros que aun
hay en Venezuela? (Es la pregunta, final de un largo reportaje de
José Luis Mendoza, titulado “Una escuela, una capilla, un
dispensario, mueren cada vez que se cierra un campamento
petrolero”. Publicado el 5 de mayo de 1966).

(...) Aqui las esperanzas de recuperaciéon estan perdidas, segun
parece (...) Mucha gente convers6 con nosotros. Por lo tanto, no
nos resultd dificil hacer el diagnéstico general de la situacion.
Hacer el balance de la crisis. Meditar sobre la situacion de
angustia (...) que parece prender sobre las pocas cabezas que
aqui quedan, a la espera del colapso final (...) (“El Tejero
petrolero espera el colapso final”. Publicado en su edicion del 18
de julio de 1966).

Reproducimos frases de extensos y elocuentes reportajes y
articulos publicados en EI Nacional principalmente, cuya
objetividad es conocida dentro y fuera del pais. No son, por cierto

de las mas reveladoras del fendbmeno que hace de centros
poblados de crecimiento impresionante y bienestar deslumbrante,
pueblos abandonados, “como si hubiera pasado la candela”
(Quintero; 1968:74-75).

Pero las ciudades que nacieron y crecieron alrededor de las compafiias

petroleras continuaron.
2.6. “Ahora que el petréleo es nuestro” (Ali Primera) *
Para 1928, Venezuela estd produciendo mas de 290.000 b/d,

exportando unos 275.000 b/d, con lo que el pais se ubica como el segundo

productor mundial de petréleo y el primer exportador. Sus niveles de

Letra de la cancion homénima escrita por Ali Primera, quimico, cantante, musico,

compositor, poeta, activista politico y militante comunista venezolano
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produccion fueron fuertemente incrementados con el paso del tiempo, hasta
1970, cuando alcanza su techo maximo de 3.780.000 b/d. Venezuela fue
desde 1928 hasta 1970, el primer pais exportador de petréleo en el mundo.

A partir de 1958, después del derrocamiento del régimen de Marcos
Pérez Jiménez, al restablecerse el rumbo democratico, los gobiernos que
surgieron: Rémulo Betancourt (1958), Raul Leoni (1963), Rafael Caldera
(1968), Carlos Andrés Pérez (1973), en cumplimiento a postulados
nacionalistas de propiedad, soberania y desarrollo, procuraron buscar una
mayor participacion fiscal en el negocio petrolero.

Se deseaba encontrar mejores beneficios para el pais y ejercer un
control mas efectivo sobre esta industria vital para la economia nacional.
Esta fue una de las causas que llevé a buscar la nacionalizacion del
petroleoEn el momento en que asciende al poder Carlos Andrés Pérez
(1973) existia todo un conjunto de condiciones favorables para tomar las
medidas de nacionalizacion de la industria petrolera. Pero no es sino hasta el
afio 1975, cuando el ejecutivo presenté al Congreso Nacional el proyecto de
ley de nacionalizacion para el retorno integral del negocio petrolero a las
manos del sector publico.

Después de un largo debate, los congresistas aprobaron el proyecto y
el 29 de agosto de 1975 se convirtido en Ley Organica, cuando el Presidente
Carlos Andrés Pérez puso el “ejecutese" a esta ley conocida como Ley de
Nacionalizacién del Petréleo. Esta ley reserva al Estado Venezolano la
exploracion, explotacién, manufactura, refinacion, transporte y comercio del
petréleo, asfalto y todo tipo de hidrocarburos. De esta manera el 31 de
diciembre de 1975 quedaron extinguidas las concesiones petroleras, anulado
el derecho de realizar actividades de la industria petrolera a quienes se les
habia otorgado, las compafiias trasnacionales.

El 1 de enero de 1976 en el pozo Zumaque N° 1 en el campo Mene
Grande, estado Zulia, donde comenzé la explotacion petrolera, el Presidente

Pérez proclamo ante el pais la nacionalizacion de los hidrocarburos y entr6
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en vigencia la ley. A partir de esta fecha, las propiedades, plantas y equipos
entre otros aspectos de las compafiias concesionarias extranjeras pasaron a
ser pertenencias del Estado.

Fue la Republica de Venezuela la que desde ese momento y mediante
un grupo de empresas de su propiedad, planifica, resuelve, financia, ejecuta
y controla todas y cada una de las actividades de la industria petrolera. Es
importante sefialar que desde su inicié se organizd bajo una estructura casi
idéntica a la preexistente.

Amén de la empresa publica nacional CVP fundada en 1960, cada
concesionaria privada fue convertida en una filial, con sus respectivos
contratos de asistencia técnica y comercializacion. Asi la Creole pasé a
llamarse Lagoven; la Shell, Maraven; la Mobil, Llanoven y otras diez filiales,
todas ellas con nombres terminados en "ven". Esta estructura fue defendida
argumentando que la nacionalizacion deberia producir la menor alteracién en
la actividad operativa diaria.

La altagerencia de esas compafiias transnacionales, personal
venezolano capacitado, pas6 a constituir los equipos gerenciales de estas
nuevas filiales al igual que los equipos técnicos y profesionales se
mantuvieron practicamente inalterados, todo ello bajo el pretexto de que el
Estado venezolano desconocia los procesos de comercializacion
internacional del petréleo y no contaba con la tecnologia apropiada para
garantizar que la industria siguiera operando con la misma eficiencia.

Asi, la actividad petrolera en el pais quedd bajo la responsabilidad de
Petréleos de Venezuela S.A. (PDVSA), como casa matriz, y sus 14 filiales,
pero en realidad quedd en manos de los mismos que habian dominado el
negocio petrolero antes de esta "nacionalizacion”.

En 1977 se produjo la primera reorganizacion, reduciendo las filiales
operativas de 14 a 7 al absorber las mas grandes a las pequefas. Mas tarde
ese mismo afio se redujeron las filiales a cinco (5). En 1978, a cuatro (4) y en

1986, a tres (3): Lagoven, Maraven y Corpoven. En julio de 1997 se aprobd
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una nueva reestructuracion que elimind esas filiales y creé tres grandes
empresas funcionales de negocios que integraran la corporacion: PDVSA
Petréleo y Gas; PDVSA Exploracion y Produccién; PDVSA Manufactura y
Mercadeo y PDVSA Servicios, responsables de ejecutar la actividad
operativa. Estas entran en accién desde el 1° de enero de 1998.

Sin embargo, resulta paradgjico que a pesar del volumen de ganancias
que deja la renta de petroleo, producto del incremento del costo del barril, el
proceso de endeudamiento se acelera. Ya se escucha hablar de crisis en los
circulos académicos. Esa bonanza que mantuvo ocupada al resto de la
poblacién comienza a disiparse en 1983, cuando se produce una grave crisis
financiera y bancaria. Las principales entidades son intervenidas y después
de muchos afios de equilibrio y control en el sistema de cambio, el bolivar
comienza a perder fuerza frente al dolar. El incremento de la deuda publica
externa e interna mantiene en jaque a los gobiernos en este periodo. La
inversién social desciende y se crea un gran descontento en la clase media,
la mas vapuleada por esta crisis politica y econémica.

Desde que superd el problema con la guerrilla, imperaba una gran
tranquilidad en la nacion. El sistema politico descansaba en los pilares de los
partidos politicos; pero a raiz de la grave situacion econémica de los afios
ochenta, su credibilidad y popularidad disminuyé a niveles alarmantes. Dos
acontecimientos que marcaron este periodo, fueron, sin duda, los hechos
ocurridos en Caracas en febrero de 1989 y las asonadas militares de febrero
y noviembre de 1992. Esto origin6 que el liderazgo politico sufriera
importantes transformaciones y que se diera paso a nuevos actores sociales
gue se habian mantenido detras de escena.

2.6.1. La ciudad petroleo
Con el retiro de las compafias trasnacionales y sus empleados

extranjeros, en muchos de los campamentos, principalmente los de los

obreros y empleados, las casas fueron cedidas a sus ocupantes,
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trabajadores y ex trabajadores de la compafia. A partir de ese momento las
filiales venezolanas y extranjeras se desentienden de su mantenimiento y
esos espacios se incorporan al urbanismo de la poblacién en cuanto ahora
es posible transitarlos sin restricciones y sin alcabalas que solicitaran
autorizacion para acceder a ellos.

Solo algunos, donde funcionan las oficinas principales, tales como Tia
Juana y Cabimas, los campamentos de la nédmina mayor son conservados y
mantenidos por la nueva industria nacional para alojar a los gerentes y
personal seleccionado que constantemente son asignados a diferentes
regiones de explotacién , garantizandole una vivienda cada vez que eran
trasladados segun las necesidades de la empresa

Segun Rodolfo Quintero, La “ciudad petréleo” surgié y se desarroll6é en
las proximidades y en dependencia del campo petrolero. A este debe su
existencia y auge. Pero son unidades de poblacion diferenciadas de
estructuras distintas. Aparecen como nucleos que se vitalizan y crecen
estimulados por la actividad industrial petrolera. Habitados principalmente por
comerciantes, artesanos, semiempleados y buen nimero de exempleados de
las compafias. La dimension y la importancia de las operaciones que
realizan las companias definen la categoria de una “ciudad petroleo”.

En ellas la vivienda de barro y palmas fue sustituida por la casa y el
apartamento de buena construccion. El comercio interno mejoré en la medida
que la clientela de hombres solos fue convirtiéndose en clientela familiar vy,
en consecuencia, aumento la demanda.

En la “ciudad petréleo” lo extranjero representaba el progreso. La
ciudad evoluciond siguiendo direcciones que obedecen a sus origenes. En
las surgidas por cambios habidos en aldeas tradicionales, provocados por
choques econdmicos, sicolégicos o demograficos con grupos extrafios
portadores de técnicas superiores, brotaron nuevos barrios; los pobladores

trataron de vivir a la manera extranjera y se concentraron en urbanizaciones.
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La poblacién de cada sector tiene rasgos propios.

La “ciudad petroleo” que aparece alrededor del campo petrolero por
iniciativa de los extranjeros, sufre un desdoblamiento urbano inicial que se
proyecta en su evolucion.

Son centros satélites de los campos petroleros: algunas dependen
totalmente de ellos, otras viven influidas por ellos. Lagunillas, por ejemplo, es
una ciudad de existencia y actividades determinadas por los campos
petroleros que la rodean. Algunas “ciudades petroleo” se extendieron hasta
los limites mismos del campo petrolero, pero este les cerré el paso,
desvanecié sus aspiraciones de crecimiento sin limitaciones. ElI campo
petrolero es un organismo definido, estructurado de funciéon econémico-social
dominante. No es totalmente urbano ni tampoco rural. Ya lo dijo Rodolfo
Quintero:

“Un estudioso de la antropologia cultural encuentra y puede definir
en la Venezuela de nuestros dias elementos de culturas
diferenciadas: a) propios de civilizaciones americanas primitivas;
b) comunes a las civilizaciones del area geografica
latinoamericana; c) propiamente nacionales; d) propios de la
cultura del petréleo. Todos expresados en: 1) elementos
materiales (instrumentos de trabajo, viviendas, indumentaria); 2)
técnicas para escribir, danzar, tocar musica, tomar alimentos,
divertirse; 3) elementos simbdlicos (lengua, musica, pintura); 4)
creencias, conocimientos, teoria y métodos para explicar las
cosas; 5) estructuras, instituciones, costumbres; 6) valores
sociales, moralidad, lealtad, patriotismo, solidaridad.

La cultura del petrdleo ha dividido en épocas la historia nacional
moderna: A) la época prepetrolera; B) la época de la cultura del
petréleo. Entre los rasgos de la primera puede sefialarse un
pausado progreso tecnoldgico; ausencia de progreso social; falta
de cambios econdmicos, sociales y culturales de importancia. A la
segunda época corresponde un progreso técnico acelerado;
pausado progreso social; desintegracion de las culturas criollas;
frecuentes tensiones y conflictos. La cultura del petréleo, creadora
y destructora de los campamentos y las “ciudades petréleo”, surge
y domina en paises subdesarrollados como el nuestro”. (Quintero;
1968:77-78)
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2.6.2. El Petroleo hoy

El acelerado incremento de los precios del petréleo que se produjo
partir del 2000 y que los llevoé a superar, a mediados de 2008, el maximo
precio real historico de 1980, se fundamentd inicialmente en el estrecho
balance entre oferta y demanda y las expectativas negativas de la evolucion
de ese equilibrio, que fueron, a su vez, las consecuencias de dos décadas
de bajisimos precios reales, desinversibn neta y estancamiento de la
incorporacion de nuevas reservas probadas de petroleo a nivel global.

El poder que le dio la ley habilitante al presidente Hugo Chavez (1999-
2013) cambio las politicas fiscales y el proceso de recoleccién de los
ingresos del petrdleo. Estos grandes cambios se hicieron para ejercer un
mayor control sobre la industria petrolera y aumentar las contribuciones de
los ingresos de PDVSA para el gobierno, ya que el diez por ciento del
presupuesto anual de inversiones de PDVSAiba a ser invertido en
programas sociales. Sin embargo, adherirse estrictamente a estas politicas
no fue bien recibido por la mayoria de los empleados gerenciales, ya que
para las Ultimas décadas se habian centrado en producir tanto petréleo
como sea posible. Por ello, en diciembre de 2002, los empleados de
PDVSA se declararon en huelga oficialmente creando un alto casi total en la
produccion de petroleo en Venezuela. El objetivo de la huelga general de
2002-2003 fue presionar la renuncia de Chavez y llamar a elecciones
anticipadas. La huelga duré aproximadamente dos meses, y Chavez terminé
despidiendo a 15.000 empleados petroleros, reemplazandolos con
trabajadores leales a su gobierno. Esto gener6 la pérdida de especialistas
con conocimiento técnico nacional en materia de hidrocarburos y una notoria
fuga de talentos hacia regiones petroleras tan lejanas como Canada y el
Medio Oriente. Hoy hay cientos de venezolanos altamente preparados
trabajando en Colombia, Ecuador, Argentina y México, entre otros paises.

Durante los trece afios de mandato de Chavez sobrevino la mayor

bonanza petrolera de nuestra historia. La economia recibié alrededor de
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unos 606 mil millones de petroddlares, sin contar todo lo recibido por las
emisiones de deuda; y a pesar de ello, durante ese periodo, solo crecio en
promedio anual a la tasa de 2,35%, mientras la economia mundial crecia
2,70%, Latinoamérica 2,97%, y el promedio simple de los restantes
miembros de la OPEP 4,25% .

Segun Diego Gonzélez Cruz, en su ensayo: “Para crear una verdadera
industria petrolera venezolana”, la industria  petrolera venezolana ha
enfrentado cambios importantes en los ultimos afos. En primer lugar esta la
deficiente actividad exploratoria, indispensable para frenar la disminucion
acelerada que experimentan las reservas de petroleo mediano, liviano y
condensado, las mas comerciales.

En materia legal, el caso de la Faja del Orinoco se ajusté repentinamente
el monto de las regalias acordadas, y la reforma de la Ley Orgéanica de los
Hidrocarburos (LOH) eliminé las figuras de los Convenios Operativos, las
AERGC vy las Asociaciones de la Faja del Orinoco, para enfatizar la
participacion de PDVSA en por lo menos 51% en todas las nuevas
Empresas Mixtas. Ello trajo como consecuencia situaciones de demandas
judiciales a nivel internacional contra la estatal.

La capacidad de produccién de petréleo y gas se ha visto disminuida, ya
que el personal mas especializado de las compariias de servicio no pasé a
trabajar en las empresas mixtas, por razones salariales, entre otras.

La incorporacion de nuevos vehiculos al parque automotor, sin que exista
una politica de desincorporacion de las unidades de mas de 20 afios;
aunado al incremento del contrabando de extraccién, hacen que disminuyan
las exportaciones de los derivados del petréleo.

Las exportaciones a América del Norte se han reducido de 1.907.000 BD
en 1998 a 1.250.700 BD en 2005, es decir una disminucion de 34%.

Los precios internacionales del crudo comenzaron a caer de una forma
pronunciada a fines de septiembre pasadoy el desplome se agudizé

después de una reunion que celebr6 el pasado 27 de noviembre la
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Organizacion de Paises Exportadores de Petréleo (OPEP). En esa reunion la
OPEP decidi6 mantener su produccién en los actuales niveles, unos 30
millones de barriles diarios, a pesar de que algunos miembros, como
Venezuela, estaban pidiendo una reduccidon para equilibrar los precios
internacionales del crudo. Pero, ademas, los operadores del mercado se
estaban haciendo eco hoy de unas declaraciones de un importante inversor
saudi, el principe Alwalid bin Talal, en las que, entre otras cosas, sostiene
gue ya no se volvera a ver el barril con un precio de 100 dolares.

Programas Sociales asistencialistas, produccion a bajos costos
comprometida con otros paises, aumento del gasto publico, entre otros, se
instauraron y consiguieron mantenerse con los recursos de la renta petrolera.
Si bien han beneficiado algunos sectores del pueblo venezolano, la
economia venezolana se ha visto fuertemente afectada al continuar con un
modelo econdémico redistributivo (o de reparto de la renta petrolera), mas no
de crecimiento transformador basado en la inversion y el empleo productivo.

Carlos Mendoza Potella (2009) plantea que el fin de era ha sido predicho
muchas veces, fallidamente, desde hace méas de 40 afios. Sin embargo, no
podemos confiar en que siempre sera asi, aunque ello no sea visible a corto
plazo. Los largos plazos comienzan hoy y no podemos esperar estar
colocados al borde del precipicio para actuar, vale decir, para comenzar el
camino de la eternamente pospuesta “siembra petrolera”, aquella que nos
permita independizarnos de su renta y de sus condicionamientos externos y
asi sus ciudadanos podamos disfrutar de una excelente calidad de vida, en
términos de libertad econdmica, ingresos, educacion, salud, justicia y

seguridad.
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Vista aérea de Pueblo Viejo.
S.f. Coleccioén Arnoldo Struve
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CAPITULO Il
ETNOHISTORIA DE PUEBLO VIEJO

1. ACERCA DE PUEBLO VIEJO DE AGUA
1.1. D6onde estaba

Pueblo Viejo de Agua estaba ubicado en el Municipio Valmore
Rodriguez, en la Costa Oriental del Lago de Maracaibo, Estado Zulia. Este
municipio se ubica entre los rios Machango y Pueblo Viejo, son sus linderos
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del Estado Zulia. Esta
dividido en tres parroquias; La Victoria, capital Bachaquero (también capital
del municipio); Raul Cuenca, capital El Corozo y Rafael Urdaneta.

El pueblo se llamaba Pueblo Viejo desde su fundacion, el nombre no es
por lo abandonado, sino por un pequefio rio llamado Pueblo Viejo que pasa
cerca del lugar. El rio Pueblo Viejo tiene su origen en la Sierra de Caruma;
con una distancia de diez leguas y desemboca en el Lago de Maracaibo en
la punta que lleva su mismo nombre. Corre por el territorio del municipio

Lagunillas.
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1.2. Cuando nosotros éramos nosotros mismos

Pueblo Viejo era un pueblo de agua con mas de 300 afios de edad,
segun los informantes. Tenia una Plaza Bolivar, una capilla a San Benito y
como cien casas aproximadamente hasta 1966.

“— Alla no se compraba terreno, si querias una casa, te buscabas
los troncos pa” los estantillos vy los tablones de madera, y se
llevaban rodando por el agua; unos sostenian y otro lo pisaban
hasta que no entraba mas...nosotros jugabamos en las
planchadas” (Rodulfo Estrada).

Ademas habia una escuela, un salén donde estaban todos juntos y que
solo llegaba hasta tercer grado:

“~ Habia una escuelita y se pagaba un real todos los sadbados, Yo
iba y yo misma tenia que ganarme el real con lo que me ponian a
hacer, porque yo queria ir a la escuela. Me acuerdo de la primera
maestra...era de Maracaibo”. “A uno le ensefiaban las letras que
estaban en el librito ese, que se llamaba mantilla... después salié
ese que dice “papa y mama”, y uno escribia en una pizarra,
porque cuaderno... jde a dénde cuaderno! lban muchos nifios,
unos aprendian, otros no. Lo ponian a deletrear.” (Maria del
Rosario Estrada).

Iglesia de San Benito en Pueblo Viejo de Agua.
S.f .Coleccién de Arnoldo Struve



129

La gente obtenia su sustento de la pesca, en un inicio y luego también
del trabajo realizado para las contratistas de la industria petrolera en el
sector; entre ellas La Planta Eléctrica de Pueblo Viejo, tal es el caso de
Remigio Gonzalez, que laboré alli durante 27 afios. Y lo que no obtenian del
lago: carne, maiz, platanos y demas enseres, se compraban en la Bodega
de Adolfo Struve, donde trabajaba Félix Struve ayudando a su tio. La ropa se
la fiaban a un “turco” que iba hasta alla, habia que pagarle semanal. La
lavaban con la espuma amarga de la parapara’® y esa ropa quedaba
blanquita ya que la mayoria de la ropa era blanca.

Ademas de las labores del hogar, las mujeres tejian petates®, porque no
tenian cama; dormian sobre los petates:

‘-~ Yo vivia tejiendo petate y ese petate lo vendia a real y medio.
Todo el dia haciendo ese petate, y con ese real y medio
compraba uno de todo: pescado, platanos...” (Maria del Rosario
Estrada).

L

Vista de Pueblo Viejo de Agua, obsérvese la Planta Eléctrica
S.f. Coleccion Arnoldo Struve

2 Parapara: Sapindus saponaria (Sapindaceas), esta planta tiene un fruto redondo, pequefio, cuya semilla, a la cual
también se le dice parapara, esta envuelta con una gran cantidad de sustancias gelatinosas compuestas por
mucilagos y saponinas, razén por la cual antiguamente se utilizaba para lavar la ropa, por sus propiedades
jabonosas. La semilla de la parapara es muy dura y los nifios la utilizan para jugar metras

3 . .
Esteras tejidas de enea usadas para dormir.
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En Pueblo Viejo de Agua vivia gente de todas partes: indios naturales
(paraujanos, wayuau), tal como lo informd Estrada, descendientes de
africanos nacidos alli, naturales de Falcon, gente de Lagunillas de Agua, que
después del incendio se instalé alli, personas de tierra como Santa Rita,
Maracaibo y hasta descendientes de extranjeros que visitaron Pueblo Viejo,

se enamoraron y se quedaron.

— Mi abuelo era descendiente de alemanes que vivian en
Maracaibo, llamados Struve; el vino para aca y se enamoro de mi
abuela. Yo tengo familia catira de ojos claros. Los Struve de
Maracaibo nos aceptan... usted sabe que el negro pinta mucho, y
mama era negra.” (Arnoldo Struve).

Es por eso que se celebraban fiestas a tanta gente santa:

“~ Celebramos a Santa Lucia, porgue en el pueblo habia gente de la
Santa Lucia de Maracaibo” (Rodulfo Estrada).

“~ Celebrabamos la fiesta de San Benito todos los 27, porque la
Virgen del Rosario la celebraban en Las Morochas. Desde que
hubo el incendio (de Lagunillas) dejaron alli la Virgen y nos quedoé
entonces San Benito. Tambien celebramos la fiesta del Carmen.
Se recogia entre todos los muchachitos para comprar los papeles
para adornar” (Maria del Rosario Estrada).

En un principio no habia cura ni doctor, pero si una comadrona

“~ Ahi no se veia cura ni quién curara. Ahi se veia cura cada cinco
afos. Después empezé a venir el cura Olivares, inclusive le hizo
una fiesta a la virgen del Paraute en el mismo rio donde aparecio.
Después, a los tiempos, hicieron una plaza y una Capilla y llegaba
el cura de Bachaquero. Pero cuando la compafiia compro la
desbarat6” (Maria del Rosario Estrada).

“— Después hicieron un dispensario y el primer doctor que llego se

llamaba Renato Penzo, que iba una vez a la semana, cada

miércoles. Si el enfermo estaba muy grave habia que llevarlo

hasta Cabimas” (Euclides Fuenmayor).

Y la Semana Santa era muy bonita porque organizaban competencias
de juegos tradicionales, papagayos y metras con coquillos de parapara.

Jueves y Viernes santos eran los Unicos dias del afio que no se bafiaban en
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el lago”™nos podiamos convertir en pescados...”. Sélo esos dias, porque su
relacion con el lago fue desde siempre:

“—.. porque eso era llanito y se veia una monedita de a medio,
una aguja que cayera, el agua era clarita... (Maria de Rosario
Estrada)

El lago les daba la comida:

“— El pescado lo agarrabamos ahi mismito. Lo méas que tenias que
hacer era coger uno un pedazo de chinchorro y ponerlo ahi y
sacdbamos el pescado y nos lo comiamos. Luego en la tarde,
pilAbamos el maiz para hacer las arepas del otro dia. También
comiamos curmazi, pero eso no era sembrado, eso se producia
solo. Era igual que la papa y hasta mejor que la papa .Nosotros
no lo sembrabamos, crecia en las ciénagas. Nosotros somos
criados con pura curma y pescadito de ahi... Alli no se pasaba
hambre” (Maria Rosario Estrada).

“~ se sacaba un pescado llamado pampano, que se pescaba con
platano cocido. Si uno tenia hambre buscaba dos botellas vacias
y las cambiabas por un anzuelo y un cordel, lo tirabas al agua y
sacabas el pescado. A veces, agarrabamos los chinchorros que
dejaban por ahi los pescadores porque estaban rotos” (Rodulfo
Estrada).

Era el sitio para jugar:

“~ Jugdbamos béisbol y voleibol en el agua, en los bajitos. La
planchada® servia de red” (Arnoldo Struve).

“~ Cuando era nifia me la pasaba en la calle, me bafiaba en el
lago, a veces tiraba algo a propésito para que me dejaran
buscarlo en el agua, hacia maldades con las otras amiguitas,
jugando, dando que hacer” (Maria del Rosario Estrada).

Y para salvarse de una paliza:

“~ cuando mama se ponia brava, nos tirAbamos al lago y nos
subiamos en un estantillo® grande a esperar que llegara papa. Si
se tardaba mucho y nos daba hambre, nos tirhAbamos al agua ,otra
vez y subiamos por el hueco donde sacabamos el agua para

4 . . . .
Puentes de madera que conectan los palafitos con tierra firme y entre si.
5 .
Tronco de madera que soporta el palafito sobre el agua
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bafiarnos, para buscar una arepa o lo que sea, y volviamos
nadando con un solo brazo al estantillo, sin que se mojara la
arepa ,a esperar que se le pasara la rabia a mama” (Rodulfo
Estrada).

El lago era vida:

“~ El agua que uno agarraba era del lago. Esa era la que uno
tomaba, y teniamos problemas de enfermedades, porque esa
agua era saladita. Nosotros no nos enfermabamos, no
conociamos pastillas ni nada de eso... Cuando uno tenia fiebre no
le daban nada. Me ponian en un toldo y los pies los metia con un
palito en una olla, para que le diera fuego y uno sudara y ahi se le
quitaba la fiebre. Ahi pasaba uno su tifus y lo que le diera. jAy! Y
le daban a uno unos purgantes, yo no me atrevia a decir que
estaba enferma para que no me purgaran. Eran de aceite y lo
ponian a uno loco.” “-No habia quién curara” (Maria del Rosario
Estrada).

No solo celebraban durante las fiestas patronales

“~ En el tiempo libre la gente tomaba aguardiente, era cuando
venian de la pesca. Vendian su pescado y ya quedaban libres y
ya no hacian nada, y se ponian a tomar”.

“~ La gente jugaba domind, baraja y billar en “El Caney”, los
viernes, cuando cobraban los de la compafia”’ (Rodulfo Estrada).

Los habitantes de Pueblo Viejo recibieron y acogieron con buenos ojos
y buena voluntad a todo el que quiso quedarse alli...hasta que llegaron las
compafiias petroleras:

“—...la verdad es que no sé para que se vinieron. Cuando nosotros
éramos nosotros mismos, antes que llegaran los extranjeros,
primero vinieron los ingleses, y méas tarde los americanos, nos las
arregldbamos bien, pero después... todo eso lo acabd la
Compainia. Ojala no se hubiera terminado “. (Maria de Rosario
Estrada).

“~ Cuando las petroleras llegaron, esto se empezd a poner
distinto, porque ya habia petroleo y el lago se fue ahondando...
después se ensucio de petréleo, con la revuelta de los pozos, ya
no se pudo mas. (Félix Struve).
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Habitantes de Pueblo Viejo de Agua.
S.f Coleccion Arnoldo Struve

Detalle sobre el deterioro ambiental.
S.f Coleccién Arnoldo Struve
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La vida sencilla y sin mayores complicaciones, los vientos fuertes y las
subidas de las mareas, en comunion con el lago y las orillas que lo rodean,
se fue trasformando. Esa ropa, tan blanca, tendida al sol se manchaba cada
vez que alguno de los pozos cercanos salpicaba petréleo; y con cada
derrame, habia que esperar para cocinar o prender una lampara, no fuese a
pasar lo mismo que pasoé en el incendio de Lagunillas de Agua. Sin embargo
los habitantes de Pueblo Viejo siguieron tratando de seguir siendo como
habian sido, aunque la llegada de las compafias petroleras cambié su vida
para siempre...

“~ De Pueblo Viejo no queda nada, el puro estaquero, porque
esas casas las vendieron, la compr6 la compafiia y la que iba
comprando la iba desbaratando. Queda solo el nombre...”
(Rodulfo Estrada).

2. YO NO QUIERO SER PESCADOR

En 1938 se termina la perforacién del primer pozo. A partir de ese
momento se pusieron las bases para terminar de desarrollar el campo
petrolero llamado “Bachaquero” Pueblo Viejo de Agua. (Moreno J. s/a: 204).
Arnoldo Struve, hijo de Enrique Struve, el mayor de siete hermanos varones,
contaba con dos afios de edad. Como todos los nifios del lugar comenzo a
asistir a la escuela de Pueblo Viejo, que sélo llegaba hasta el tercer grado;
pero Arnoldo queria mas y pidié permiso a sus padres para continuar sus

estudios en Bachaquero:

“~ Todos los dias me iba en cola, con el sefior que vendia las
panelas de hielo para conservar el pescado. Ponia mi portafolio
encima de la panela y cuando llegaba a Bachaquero, me disculpa
la expresion,...no sentia las nalgas y el portafolio estaba mojado,
asi hice hasta llegar a sexto. El sefior era muy bueno, cuando
llovia me decia que me pasara para adelante, para que no me
mojara. Sus hijos iban también, pero adelante. Ellos no terminaron
de estudiar, después me los encontré y me dijeron. — Arnoldo tu si
hiciste algo en la vida, nosotros que teniamos comodidad y
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facilidad no terminamos de estudiar “; es que yo siempre le decia

a mama no quiero ser pescador (Arnoldo Struve). Ver foto inferior

derecha. S/a. Coleccion de Struve.

Antes de los veinte afios de edad se hizo maestro de Pueblo Viejo, El
Ministerio de Educacion, le otorgé una beca para estudiar en Maracaibo, en
la Escuela Normal “Alejandro Fuenmayor’. Se tituld, como “Maestro
graduado®, volvié a su pueblo y continué su labor como maestro. La escuela
todavia seguia hasta tercer grado.

Cada vez que la gente del pueblo sufria
algin dafio, a causa de la explotacion
petrolera de la zona, el maestro Struve,
presentaba el reclamo a la Compafiia para
gue indemnizaran a los habitantes afectados.
Desde pagar por la ropa tendida que se
manchaba por las salpicaduras de petréleo
hasta llevarles desayuno, almuerzo y cena por

el lapso de un mes a todos los habitantes de

Pueblo Viejo. El derrame habia sido de tal

magnitud que no se podia encender ni un fésforo para cocinar.

“La grafica es elocuente. La capa de petrdleo calculada por los
habitantes de Pueblo Viejo de Agua en una pulgada, se refleja
notablemente sobre las aguas del Lago de Maracaibo en donde
estan enclavadas las viviendas. La situacion se produjo a
consecuencia del reventon de un pozo petrolero en el Lago. Entre
las personas que residen en la humilde poblacion lacustre, se ha
producido el comprensible temor de que llegue a ocurrir una
tragedia similar a la de Lagunillas de Agua en 1939. Sin embargo,
la empresa propietaria del pozo accidentado, la Creole, esta
tomando todas las providencias necesarias para que nada
suceda.” (Panorama. 23-4-1965, p. 6)
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Vista del Lago de Maracaibo en la zona de Pueblo Viejo de Agua.
S.f. Coleccion de Arnoldo Struve

Asi se desarroll6 una lucha que duré alrededor de diez afios por
mejorar las condiciones de vida de la gente de su pueblo, exigiendo a la
Compaifiia soluciones a los problemas producto de la explotacion petrolera
en esa zona. Estuvo peleando sélo contra la compafia y como esta no
siempre atendia sus solicitudes, llegé hasta El Gobierno Regional y Nacional.
Se presentd ante la Comision de Bienes e Hidrocarburos y estos aprobaron
hacer una investigacion sobre el asunto, asignando a un Ingeniero y un
abogado para que estudiaran el caso. En los inicios de la lucha el propio
Arnoldo Struve costeaba los gastos de sus viajes a Maracaibo y a Caracas,

luego la Gobernacion del Estado Zulia, comenzé a apoyarlo:

“Desde hace aproximadamente tres afios se inicié en Pueblo Viejo
de Agua una campafa tendiente a lograr que las compafias
petroleras y el gobierno nacional llegaran a un entendimiento justo
para la reubicacion de las familias. La lucha fue cerrada,
fundandose una Junta que trabajo con entusiasmo y logro la
atencion de las empresas y los organismos oficiales” (Panorama
18 —11-1966).
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Reuniones previas a la reubicacion
S.f. Coleccién de Arnoldo Struve

El entonces Presidente de Ila
Republica Rémulo Betancourt se enterd
de la situacion y al parecer, segun
palabras de Struve, asomé la idea de
decretar a Pueblo Viejo como patrimonio

cultural venezolano. Struve se nego

enfaticamente, estaba determinado a

lograr la reubicacion. La Comision de Minas e Hidrocarburo, terminé
emitiendo un decreto que obligd a las compafias involucradas a costear el

traslado e indemnizar a las familias de Pueblo Viejo.

“~ La venta de las casa de Pueblo Viejo comenz6 cuando un
sefior llamado Arnoldo Struve, que estaba de acuerdo con las
compafiias, que lo pusieron como perito para que anduviera
comprando casa por casa para las compafiias. Tiene que ser que
a él le quedaba de eso, porque estaba muy interesado e hizo salir
a todo el mundo. Ellos hacian reuniones por su cuenta y unos
quedaron de acuerdo Yy otros no. Entonces los que quedaron de
acuerdo, que se fueron a la banda de él, se quedaron en Mene
Grande...” (Rodulfo Estrada)
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La compafia ofrecié tres opciones a la junta que se conformé para
establecer los acuerdos, liderizada por Struve, La Concepcion, Mene Grande
y Mara. La gente no queria irse tan lejos, y no se ponian de acuerdo, hasta
gue el maestro les dio un ultimatum, sino abandonaria la junta.

“El gringo me aconsejo que nos fuéramos a Mene Grande, porque
él sabia que algun dia se iban a ir de Venezuela, usted sabe, por
lo de la nacionalizacion, y que alla ibamos a estar mejor, mas
tranquilos. Ademas, me dijo, que la mejor agua era la de Mene
Grande, de manantial; sabian que era el agua mas pura porque la
habian estudiado” (Arnoldo Struve).

Estas disputas causaron una division entre los pobladores de Pueblo
Viejo:

“El pueblo se vio complacido con aquella accion emprendida por
un grupo de habitantes del sector, integrantes de la junta; pero
cuando se llegé al punto clave de la firma de un convenio
surgieron divergencias y el pueblo que se habia mantenido unido
en la defensa de sus intereses se dividi6. Un porcentaje muy alto
acepto el arreglo a los que llegaron los de la Junta con la empresa
petrolera, ...pero otro grupo, considerado la minoria, se abstuvo
de darle su aprobacion y se quedaron en el pueblo mientras que
la otra parte de la poblacién pasé a ocupar las nuevas viviendas
en Mene Grande....incluso han tenido que las autoridades
policiales, ya que las familias que habitan a Pueblo Viejo de Agua
se niegan a salir de alli, mientras que intereses privados han
estado forzando la barrera para lograr que esas familias evacuen
el lugar y se reubiquen en Mene Grande, a donde no quieren ir los
que actualmente ocupan la rancheria.” (Panorama, 18-11-1966).

La Caribbeann Petroleum Company (Shell), Mene Grande Oil Company
y la Creole Petroleum Corporation financiaron los costos. EI 16 de Febrero
de 1966 comenzo el proceso de reubicaciéon, que dur6 tres dias. Setenta y
cinco familias de Pueblo Viejo, poblacion palafitica de la Costa Oriental del
Lago de Maracaibo ubicada entre las actuales poblaciones de Bachaquero y
Lagunillas, fueron trasladadas por la compafiia trasnacional Caribbean
Petroleum Corporation hasta la poblacion de Mene Grande, Municipio Baralt.
La Caribbeann Petroleum Company (Shell), Mene Grande Oil Company vy la

Creole Petroleum Corporation financiaron los costos de la reubicacion.
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Arnoldo Struve junto a Keneth Wether y entrega de camiones para la Asociacion Civil
durante el cierre de la negociacion.
S.f. Coleccién Arnoldo Struve

“— Estaban dispuestos a cumplir con todas las peticiones, la Unica
condicién que pusieron era que el trato fuera cambio de casa por
casa” (Arnoldo Struve)

“—...entonces nos ofrecieron una plata ahi de las casas, bueno,
por las casas no seria, seria por el despojo, porque esas casas no
valian nada, esos palos en el agua no valian nada y valian
mucho, porque ahi era que viviamos todos..” (Maria del Rosario
Estrada)

La razén oficial de este hecho est4d fundamentada en los dafios
causados por la instalacion de pozos y derrames continuos que afectaron las
condiciones de vida de los habitantes de este pueblo, eminentemente
pesquero. Y que al parecer era una zona propensa a las inundaciones: “en la
margen del Lago predominan los suelos arcillosos, con problemas fuertes de

drenajes e inundaciones...” (Fuenmayor: 126).

“~ El gobierno no se metié en nada en lo de las ventas de las
casas. Era la compafiia. El gobierno no se impuso nada, ni uno
mismo, porque habian muchos que no querian salir del Pueblo,
por lo menos yo sali obligada” (Maria del Rosario Estrada)
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“Un porcentaje muy alto acept6 el arreglo a los que llegaron los de
la Junta con la empresa petrolera, con la ausencia de las
autoridades gubernamentales...” (Panorama, 18-11-1966).

Los Habitantes de Pueblo Viejo fueron reubicados en los campos Los
Andes y Alegria de Mene Grande, pero un reducido grupo de familias que

han visto pasar toda su vida en ese poblado se negaban a salir.

- Nosotros no queriamos dejar a Pueblo Viejo, a éste lo
cambiaron por Mene Grande. Entonces unos se quedaron en
Mene Grande y los otros se fueron para Ojeda para un barriecito
que se llama Los Samanes” (Maria del Rosario Estrada)

“Carmen Teresa Estrada de 75 afios de edad...- Aunque nos
quitaron la escuela, el dispensario y se demolieron varias
viviendas, de aqui no nos saca nadie. Para eso tienen que cumplir
con las promesas que nos hicieron una vez, de darnos casas
cerca de la playa, para asi poder contar con el sustento diario. La
anciana de canosa cabellera, agrega que muchas de las gentes
que se fueron a Mene Grande han vuelto. Alla no se
acostumbraron 'y regresaron al pueblo.-Eso demuestra
claramente- dijo Carmen Teresa- que el hombre que se dé a la
pesca, siempre tiene que vivir de ella.” (Panorama, 18-11-1966)

Un afo mas tarde, en octubre de 1967 otras 25 familias fueron
reubicadas en las av.41, entre la “N” y la “O” en Ciudad Ojeda, dejando

definitivamente al pueblo que resistian abandonar.

Desmantelamiento de Pueblo Viejo de Agua.
S.f Coleccién Arnoldo Struve
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3. NUEVA VIDA EN MENE GRANDE

3.1. Donde queda

Mene Grande es una poblacion que esta ubicada en el municipio Baralt.
Este municipio esta en la parte Este del estado Zulia, en el extremo sur de la
costa oriental del Lago de Maracaibo. Limita con: Municipio Valmore
Rodriguez por el norte, con el Estado Lara por el este, con el Estado Truijillo
por el sur y con el lago de Maracaibo por el oeste. Con un area de 2.816
Km.2 cubre el 5.59% de la superficie del Estado Zulia., Tiene cinco
Parroquias: Manuel Guanipa Matos, capital El Venado; Libertador, Capital
Mene Grande; Marcelino Bricefio, Capital El Tigre; General Urdaneta, capital

Ceuta y San Timoteo, Capital San Timoteo y capital del Municipio Baralt.

3.2. Cambiamos ranchos por casas de ladrillo y cemento

La compafiia ubico las familias de Pueblo Viejo en las viviendas en el
Campo Los Andes y en Campo Alegria Mene Grande, Baralt. El trato se
cerro en la sede de Corpozulia en Mene Grande. Entregaron setenta y cinco
casas unifamiliares, dos camionetas, un carro a nombre de la Cooperativa de
Pescadores de Pueblo Viejo, asistieron Arnoldo Struve, el gobernador del
Estado Zulia Andrade Delgado, el gerente de Relaciones publicas de la Shell
y el entonces Prefecto de Mene Grande .Firmaron los miembros de la Junta
promotora de la reubicacion, incluyendo a Struve y Kenneth Wether, inglés,
Presidente de la Shell, el mismo que posteriormente firmaria en la
nacionalizacion del petréleo.

El 16 de Febrero de 1966, se realizo el primero de los tres viajes que
organizaria la Shell para trasladar a las familias de Pueblo Viejo hasta Mene
Grande. Con anterioridad la junta y las familias mas curiosas habian ido a

visitar lo que seria su nuevo hogar. Segun Struve, en esas Vvisitas
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preliminares las personas escogian su posible casa:

“~ Habian casas de dos cuartos y un bafio, y otras de tres cuarto y
dos bafos, yo las asignaba de acuerdo al numero de personas”
(Arnoldo Struve).

Segun Remigio Gonzélez cuando llegaron el 18 de Febrero de 1966, él

les dijo’— esta es su casa, y nos dio la llave., nosotros no escogimos”.

““Mi hermana quedo6 al lado (izquierdo)”. (Maria del Rosario
Estrada)

“. Struve escogid su casa detras del Club, al lado puso a su
mama, sus vecinos...se roded de puros compadres.” (Rodulfo
Estrada)

“-Le di a mi mama la casa de al lado porque ella siempre dijo que
queria vivir conmigo” (Arnoldo Struve)

Ademas de la propiedad de las casas, también les dieron cinco mil

bolivares por familia para que dotaran de enseres ias viviendas:

“Me daba miedo darles todo el dinero, nunca habian tenido tanta
plata. A unos les di primero mil bolivares para que compraran la
nevera y camas. Aunque todo eso salia como por tres mil. Otros
me dijeron: -Struve, compreme las cosas usted que no sabemos
de eso. Un turco quiso venir hacer negocio conmigo, queria que
fuera intermediario, pero yo no quise, después podian pensar que
me iba a quedar plata por eso... Los que yo veia que no sabian
nada de plata les dije que trajeran un familiar que supiera firmar,
como testigo, y asi les pague,” (Arnoldo Struve).

Los empleados que habitaban las casas de la reubicacién fueron
mudados al Campo Rancho Grande. Luis Rafael Gallardo, vive diagonal
a La Iglesia de San Benito de los Vasallos de Pueblo Viejo en Mene
Grande, y cuenta que cuando los de Pueblo Viejo llegaron, los vecinos

del campo y la comunidad en general los recibié bien y les brindaron
apoyo.
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“Lo que pasa es que todos los de aqui vinimos de otras partes”

(Luis Gallardo).

Confirmado por Pérez Gil, Cronista del Municipio Baralt, desde hace 14
anos:.

“ Antes de la explotacion petrolera en Mene Grande no habia

pueblo, solo unos aserraderos por Pueblo Nuevo y Los Barrosos,

que explotaban la madera. Mene Grande se conformo con gente

gue vino principalmente de Trujillo, Lara, Falcon y Nueva
Esparta” (Pérez Gil).

A continuacion se muestran algunas de las casas que fueron asignadas en la

reubicacion en Mene Grande Campo Los Andes. (Arrieta, 2009).
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Este fendmeno migratorio sucedio en toda la Costa Oriental, el padre de
Luis Gallardo era del Dividive, la familia de Herli Morales es de Betijoque, el
padre de Maria Estrada era coreano, al igual que Remigio Gonzalez que se
vino de la Sierra de Coro hasta Lagunillas a los 14 afios, cuando sus padres

murieron, buscando a conocidos que ya se habian venido:

“~ Me bajé del carro enfrente de Lagunillas y de lejos vi un sefior
gue me fue familiar, cuando me acerqué me di de cuenta que era
una sefior de mi pueblo San Luis. Y me dijo -jepa muchacho!
¢, Qué hace por aqui?, y le dije que habia venido a trabajar y el me
llevé pa” su casa y me ayudd. Primero trabajé en Cabimas, en
Lagunillas, y después empecé en la Planta Eléctrica de Pueblo
Viejo y estuve 27 afos, después me liquidaron, engafao y que
después me iban a llamar otra vez. Hablé en todas partes y no me
engancharon otra vez, y que por la edad” (Remigio Gonzalez).

“~ No sé porque no le dan importancia a la historia de Mene
Grande; aqui llego la primera Compaiiia, la Caribbean o como le
dicen la Shell, el primer pozo fue el Zumaque, la primera huelga
petrolera se hizo aqui en 1925 y después otra en 1936 donde
murieron cinco personas, tres obreros y dos jévenes, que no
tenian que ver pero estaban alli, en una asamblea en el Cine San
Felipe. Los libros s6lo nombran a Cabimas y El Barroso, el
Zumague fue primero. Ademas la primera fiesta de la Chinita se
hizo aqui hace 70 afios, porque un sefior llamado Agustin
Fuenmayor la trajo desde Maracaibo (Pérez Gil).

Pero la adaptacion no fue facil, era otro espacio, otro paisaje, otro
lugar de juegos, no sentian la brisa a la orilla del lago, ni podian darse
un chapuzén cuando hacia calor, rodeados de personas que tenian
otras costumbres, otra manera de ser y hacer y parece ser que el

recibimiento no fue tan amigable como dijo Luis Gallardo:

“- Eso fue un no y un si. Fue un no y un si porque habia gente que
la sacaron de ahi que no estaban de acuerdo en salir que para
que traer gente pescadera, me acuerdo que nos gritaban ahi
vienen los pescaos nos decian a nosotros; yo me acuerdo que
tenia unos pantalones con un nudito aqui y me gritaban Ey!,
Toribio! Por eso es que a nosotros nos tiraron mucho cuando el
asunto de los indios: “Los indios ya abrieron los ojos, ya saben
leer”. A nosotros nos criticaron mucho esa parte, porque cofo, era
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que el hombre hablaba entonces uno se quedaba callado porque
si uno le contestaba, entonces se iban alla a casa de papa y le
decian: “Mire que el negrito me contestod (Rodulfo Estrada).

“- Nos decian “jahi vienen los hediondo a pescad!” (Rodulfo
Estrada)

“ Les costd mucho adaptarse, querian estar como en Pueblo
Viejo: descalzos, sin camisa, con shorts, y yo les decia que tenian
que aprender a comportarse, que aqui no era Pueblo Viejo”
(Arnoldo Struve).

“- Los de Pueblo Viejo se hicieron gente aqui... no sabian usar ni
los banos” (Luis Gallardo).

“- Papa, como trabajaba pa’lla nos traia pescaditos, y nosotros lo
echabamos en la poceta, creiamos que era como las peceras,
pero cuando se iban, nos ponianos a llorar” (Rodulfo Estrada)

“~ Es que nosotros eranos indios” (Rodulfo Estrada).

El Campo Los Andes y Campo Alegria fueron campamentos de
viviendas para empleados de la Caribbean Petroleum Company (Shell),
antes de la integracion de los campos (cuando fueron vendidos y/o cedidos a
los trabajadores de la industria). Ahora el Instituto de Patrimonio Cultural en
su preinventario de Bienes inmuebles de 1996 los define como un centro
urbano en sector residencial de viviendas unifamiliares. Este campo esta
conformado por cinco manzanas, de planta regular donde se localizan dos
tipologias de edificacion, de las cuales ocho son apareadas y veintisiete son
aisladas. Son construcciones de una sola planta, ubicadas al centro de la
parcela, y donde el empleo de los corredores a ambos lados de la
edificacion. En la actualidad, el porcentaje de intervenciéon de las
edificaciones es bajo y sélo a nivel de fachadas y cercas; muy distinto a sus
viviendas en Pueblo Viejo.

“—cuando nos vinimos acababanos de arreglar nuestra casita,

tan bella que habia quedao! Tan grande!, apenas tenia dos
meses de arreglada, nos dio una lastima!(Maria Rosario Estrada)
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“~ Alld no se usaba ventilador, pero aqui fue lo primero que
compramos, el calor no se aguantaba” (Maria del Rosario
Estrada)

“~ Nos salia sarpullido del calor. Mama en las noches nos echaba
una crema por todo el cuerpo, cala algo, no me acuerdo” (Rodulfo
Estrada)

“~ Aqui no se podia dormir en petates, como eranos muchos,
catorce hijos, unos dormian en camas y otros en hamacas’
(Rodulfo Estrada)

Al igual que en todos los campos construidos por ellos,
proporcioné una escuela y un club .La compafiia derrumbdé la pared que
dividia dos casas duplex y la acondicion6 para que los nifios de Pueblo
Viejo asistieran a clases, estaba frente al club Los Andes, también para
los de Pueblo Viejo, que administra hasta hoy, el Sr. Félix Struve,
hermano de Arnoldo Struve:

“~ Yo le dije a Arnoldo; si quieres que me vaya pa” Mene grande
tengo que tener un ftrabajo, de negocio, porque Yyo estoy
acostumbrado a trabajar en la Bodega de Pueblo Viejo, la de mi
tio” (Félix Struve).

La maestra era pagada el Concejo Municipal.

“Tenia que hablar con las maestras porque a veces no le querian
dar clases a los nifios de Pueblo Viejo, venian sin franela, sin
banarse y eso...tuvieron muchos problemas” (Arnoldo Struve).

No tenian acceso a la escuela, a los clubes de la Compafiia, ni a los
servicios médicos, en caso de necesitar atencion médica, estaba el Hospital.
Pero esto sucedid no por ser de Pueblo Viejo, sino que no eran trabajadores
de la Shell, ni de las contratistas que trabajaban para ella. Esta sélo seguia
actuando segun las politicas instauradas por las empresas en las zonas
petroleras, los obreros y empleados separados de los profesionales y

gerentes, politica que se ha mantenido hasta los momentos. El sustento,
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segun el acuerdo con la junta promotora de la reubicacion, lo proporcionaria
la Asociacion Civil de la Comunidad de Pueblo Viejo en Mene Grande,
integrada por la gente de Pueblo Viejo para la actividad pesquera y su
comercializacion. Las camionetas llevaban a los pescadores hasta
Bachaquero al atardecer y luego los traia de nuevo en la mafana, para la
venta de la pesca.

“~ Es que no daba ganancia, la gente de Mene Grande no comia

mucho pescado. No alcanzaba para arreglar las camionetas y se

terminaron echando a perder. Mi hermano sacaba plata del

alquiler de las casas para eso” (Félix Struve).

Los pobladores de Pueblo Viejo dejaron de ser principalmente
pescadores, y buscaron otras fuentes de ingresos, en las compafiias, en las
contratistas, en los negocios de Mene Grande. Remigio a sus 86 afos,
todavia trabaja en el Supermercado Petrolero y Rodulfo Estrada, primero era
bedel, y ahora es vigilante nocturno de la Casa de Cultura “José Luis
Duarte”, en el dia arregla lavadoras y hace letras y dibujos en anime, por
encargo. Euclides Fuenmayor arregla aires acondicionados y en su tiempo

libre elabora artesanias y esculturas con materiales reciclables.

“-Bueno, habia gente que trabajaba conla Compafiia porque
eran buzos, eran buenos nadadores; de transporte, y fueron
estudiando. Por ejemplo, el hermano mio que tenia sexto grado,
el mayor, consiguio trabajo aqui en una Ferreteria, y ya la gente
comenzo a civilizarse pues” (Rodulfo Estrada)

Y el fracaso de la Asociacién Civil en cuanto a la pesca, no fue el tnico
problema que se presentd. Segun el informante Rodulfo Estrada, de las 75
casas cedidas para la reubicacion, quedaron vacias 26, cuyos titulos de
propiedad quedaron bajo la custodia de Struve, al igual que los documentos
del club, de la escuela y de unos terrenos. Cuando se llevo a cabo la
nacionalizacion del petrdleo y con ello la integracibn de los campos las
empresas trasnacionales se transformaron y las instancias gubernamentales

se desentendieron.
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La gente de Pueblo Viejo estaba enterada de la disposicion y
administracion privada de las propiedades por parte de Struve, cobraba
alquiler por ellas, él y su hermano Félix recibian las ganancias del club;
vendid la escuela convertida de nuevo en dos casas de habitacion y le
asigno casa a cada uno de sus hijos. Aun asi no lo denunciaban, le tenian
miedo. En su afan de superacion, tal como él lo dice, llego a ser Supervisor
de Educacion Ill y Subdirector de Educacion en el Estado Zulia. Era miembro
y dirigente de Accion Democratica, estaba bien apoyado por el gobierno.
Dicen que hasta los agredia.

Arnoldo Struve segun su version de los hechos, se justifica ante
las acusaciones, alegando que el objetivo de toda su lucha fue darle
una vida mejor a su pueblo:

“~ ¢De qué se quejan? ¢No ven como viven aqui? Cambiamos
ranchos por casas de ladrilo y cemento, tenemos calles
asfaltadas; mira hacia alla; la escuela, el hospital, el Centro
Comercial Petrolero, hasta la universidad. Aqui tienen todos los
servicios. Alld lo que habia era miseria y pobreza. Era dificil
estudiar, todo quedaba lejos” (Arnoldo Struve).

“~ A lo mejor si me quedo alla, ya me hubiera muerto...” (Félix
Struve)

“~ Cuando Betancourt me mand6 a decir para decretar Pueblo
Viejo Patrimonio Nacional, yo dije que no, que nos reubicaran.
¢Para qué ibamos a querer seguir viviendo asi?... Yo no queria
ser pescador por eso hice sacrificios y estudié y también quise
que los demas se superaran” (Arnoldo Struve).

Struve hasta ahora se siente responsable por el destino de toda la
gente que se vino con él a Mene Grande:

“~ Por toda la lucha que llevé a cabo, practicamente solo, los
gringos me ofrecieron una beca para los Estados Unidos. Decian
gue un cerebro como el mio lo necesitaban alla...pero yo no quise
irme, después, los de Pueblo Viejo iban a decir que los iba
abandonar. Que era un interesado. Ademas tenia que estar
pendiente... jsi fracasaba la reubicacion, fracasaba yo también!”
(Arnoldo Struve).
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Es asi como justifica la retencién de los documentos de la Asociacion,
las camionetas, el dinero y las casas excedentes de las familias que se
negaron a reubicarse en Mene Grande:

“~ Hay gente que se volvié loca, al poco tiempo de llegar aqui
vendieron las casas por 1.000 Bs. Las estaban regalando!, tanto
luchar y regalaron las casas por nada. Ademas a gente foranea.
No podia darles los papeles a todos. La mayoria no sabia leer ni
escribir, firmaban con la huella digital.” (Arnoldo Struve).

“— La casa de ahi, diagonal la vendieron por 1.000 Bs. Y no me di
de cuenta. Silo sé, la compro” (Remigio Gonzalez)

“~ Con el alquiler de las casas se reparaban las camionetas y las

cosas de la Asociacion, ya que, como dije antes, eso no daba
ganancias; a veces tenian que regalar el pescado, porque nadie
lo compraba. Yo les organizaba viajes a la playa, donde viviamos
antes, en Semana Santa y les hacia una fiesta cada 16 de

febrero para celebrar la llegada a Mene Grande. Todos los gastos
los hacia yo, hasta mandar a matar un novillo para la parrilla”.

Pero la gente de Pueblo Viejo, decia:

“—...si sus mismos hermanos lo hacian, vendian las casas y
Struve les daba otra. Hasta entre ellos se pelearon. ¢ Y nosotros?
también tenianos derecho. Yo tuve que comprar mi casa en La
Chamarreta” (Rodulfo Estrada).

Segun Manuel Pérez Gil, Cronista de Mene Grande, alrededor de
inicios de la década de los 80, durante el Gobierno de Luis Herrera, sucedi6
lo que llaman el despertar de la Comunidad y que el pueblo denomind “ el
despertar de los indios”, y todo empez6 por San Benito:

“ Le dijimos, Struve danos el terreno para hacerle la Capilla a
San Benito, acordate que alla en Pueblo Viejo teniamos Iglesia
y Plaza” (Rodulfo Estrada)

“- Struve nos dio el terreno que estaba detras de la que era la
escuela frente al Club Los Andes, pero le dijimos que nos diera
unos metros mas, para poder hacer un parque, pa” que quedara
mejor, y se neg0. Dijo asi: -Ni un metro mas, ni que baje el
mismito Jesucristo, ni un metro mas” (Rodolfo Estrada)
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“- Ahi si nos pusimos bravoy le invadimos el terreno completo,
que es el que tiene toda la Iglesia y la Plaza” (Rodolfo Estrada).

“El pleito empez6 por San Benito, porque a mi no me gustaba
que estuvieran sacando al santo cualquier dia, alla en Pueblo
Viejo sOlo se sacaba cuando eran sus dias, en Diciembre, sera
que lo hacian para beber (Arnoldo Struve)

En su afan de superacion Arnoldo Struve fue designado
subdirector de Educacion en el Estado Zulia. Se mudé a Maracaibo sin
su esposa e hijos, para que no dijeran que se habia ido huyendo.

“—Tuve que desprenderme de ellos para superarme, y se
aprovecharon las mentes diabdlicas para envenenarlos contra mi.
Ese Nerio Villalobos, que ni siquiera era de aqui, sino de
Machiques por ahi, les lavo el cerebro para hacer otra asociacion
paralela y aduefarse de todo para venderlo

Hasta disparos y carteles a la entrada de Mene Grande:

“~Asi le pasé a Jesucristo. Después de todo lo que hice por ellos,
toda mi vida dedicada a ellos, para que vivieran mejor. Hasta tuve
tratamiento de los nervios, ya sabes del cansancio de tanta lucha.
Sus hijos estudiaron por mi, por lograr la reubicacion. Yo no siento
que fracasé, mira como vivimos ahora...” (Arnoldo Struve)

“-No han superado los 40 y pico de anos” (Arnoldo Struve)

Este hecho permiti6 que la comunidad pusiera de manifiesto el
apoyo a la gente de Pueblo Viejo y terminaron buscar integrarse con
los otros aunque los espacios no siempre lo propiciaron.

“-Nos casamos con gente de afuera, del pueblo, con la misma
gente.

“-No, no, no, no... por decirle algo... el pueblo estaba cercado no?
pero no era una cosa de que aqui no se podia...No sé si usted
conoce Bachaquero, me acuerdo que habia el portoncito ése que
daba vueltas, y lo que se respetaba es que era un campo privado
y cualquiera no iba a hacer cualquier cosa alld. No. Y, como
estaba el Club y era privado, nada mas que estaban lo gringos,
los asociados, los miembros. El tonto que vivia por aqui, el pobre
que vivia por aqui, no podia ir hasta alla porque tenia que saltar y
si saltaba la policia lo ponia preso.
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Entonces se abrié aqui el Club de Niquitao, y entonces eso se
ponia jasi! Viernes, sabado y domingo... jLos Carnavales! Eso se
ponia fulll Toda la gente iba alla, entonces se presentaban
enfrentamientos, ya por las mujeres, porque jey! qué les quitamos
aguella. No nos querian porque éramos los hediondos, oliamos a
pescado.

Pero en ese entonces no tenian conciencia del desprecio

i-No, no, no. Nosotros nos venimos a sentir mal es ahorita. Pero
todavia lo dicen...pero para echar broma: Te acordais...?”
(Rodulfo Estrada)

Pero luego toda la comunidad contribuyo en la construccién de la
Iglesia:

“-En esa Capilla hay parte de Pueblo Viejo y hay parte de toda la
comunidad. Qué sé yo; que usted vive en Maracaibo y nosotros
fuimos a pagar una promesa alld y usted nos dio 1000 bolivares,
eso todito venia para aca”. (Rodulfo Estrada)

Y aprendieron a comer cosas distintas y a utilizar artefactos
electrodomeésticos:

“ Allda se comia el pescado, el sancochito, el platano cocido, la
arepita. Alla se utilizaba mas era el jojoto, el maiz, alla se pilaba y
se molia y la lefia se vendia por bultos a locha, a medio y Aqui la
carne y el queso” (Maria del Rosario Estrada)

“-Bueno, no. La pura cocina nada mas que me acuerdo. Después
con el tiempo papa fue comprando TV, (blanco y negro) nevera,
cuando entré a la compafiia hasta le dieron tarjeta del Comisariato
y poco a poco fiao, pagando cada semana sacé un televisor
Zenit, una nevera Westinghouse y una cocina negra, no recuerdo
la marca, era de cuatro hornillas, cuadrada, y dormiamos era en
hamacas, me acuerdo que dormia era en la sala y el hermano mio
se orinaba y al otro dia me castigaban y yo decia :si no fui yo, y la
hamaca mia no estaba manchada pero mama me pegaba a
mi.(Rodulfo Estrada)

En la actualidad, mas de 40 afios han pasado desde su llegada.

“-Aqui vivimos tranquilos, pero en Pueblo Viejo eranos felices...!
(Maria del Rosario Estrada)
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3.3. San Benito, la alegria de Mene Grande

En Pueblo Viejo tenian una Capilla para San Benito donde celebraban
las festividades en su honor

“-Cuando llegamos no habia capilla ni nada, entonces agarramos
uno de los cuartos y se le dimos al santo, alli lo guardabamos junto
alos tambores. Aunque son catorce hijos, nos acomodidbamos
en hamacasy camas donde sea, pero el cuarto ese, era de San
Benito” (Maria Rosario Estrada)

Cuando se mudaron a Mene Grande San Benito también se vino.
Dicen, los pobladores de Mene Grande que alli no habia San Benito
hasta que llegaron los de Pueblo Viejo. En la actualidad conviven tres
grupos de Vasallos en la zona: Los de Pueblo Viejo y Los de La Planta,

en Mene Grande y Los Vasallos de Los Barrosos en Pueblo Nuevo.

- En la casa del Capitan. Alli se adornaba con palmas, se
cortaban y se ponian alrededor: se ponia un altar a San Benito
alla y se tocaba todo el 26 y el 27. Eso si nhomas que se recorria
todo el pueblo, Pueblo Viejo, nada méas. Lo que pasa es que la
gente fue creyendo, porque aqui no, aqui no se creia en San
Benito. Entonces la gente empez0 a... creer... San Benito empez6
a regarse.” (Rodulfo Estrada)

Fue San Benito lo que hizo que la gente se fuera
acercando, por curiosidad...

“- Bueno, cuando aqui la gente vio el bochinche de San Benito,
digo bochinche por la alegria; la gente empez6 a... como le digo
yo?... La gente empez6 a tener interés por Pueblo Viejo y
entonces la gente cogia para Pueblo viejo a bochinchear alld con
el San Benito. Por eso la gente dice: la alegria de Mene Grande
es Pueblo Viejo, porque hay la diversion, hay donde ir a divertirse.
Porque aqui, si no es un rio, si no es una playa. No es... si ho es
una vaina de Discoteca, no es nada. Entonces es una cosa que
se hace sanamente, porque por ejemplo usted en un San Benito
no ve a la gente fumando marihuana, porque llega el Capitan y
llama a la policia, porque perjudica a la mayoria y la gente lo ve y
por eso van a Pueblo Viejo y preguntan: Negro cuando es la
fecha? —27 y 28, no ve? Y la gente coge pa’ca.
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-En estos dias yo estaba en un velorio y me llamaron a mi: mird,
veni aca, jvos si cantais bonito en Santa Lucia! ¢Mira, me vais a
ensefar? .Muchacho yo fui pa ‘lla y qué cosa mas bonita, jbella,
bella, bella chico!

-Bueno, entonces anda pa lla pa que aprendais, na mas tenéis
que poné oido, te metéis en el Coro, cuando te metais en el Coro,
tirais un versito por ahi y ahi vais. — El primero que vais a tirar no
va a ser muy bonito...” (Rodulfo Estrada)

3.3.1. Los Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo

Nelly Garcia Gavidia, en un articulo del Primer seminario Nacional de
Religion y Etnomedicina, argumenta que la desestructuracion y el desarraigo,
producto del pase de una sociedad agricola a petrolera, han provocado

respuestas sociales que van desde lo politico hasta lo religioso:

“La situacion de desestructuracién y crisis que ha vivido la
sociedad venezolana, desde los inicios de la exploracion y
explotacion petrolera hasta hoy, ha generado frustraciones,
perdida de la confianza y resquebrajamiento de la sociedad: los
individuos se han convertidos en meros receptores de un
complejo socio-cultural. Pero también ha generado situaciones
nuevas donde los individuos participan en la budsqueda de
respuestas diferentes o en la redefinicion de algunos elementos
de su viejo sistema simbdlico. Sea por ejemplo la manifestaciéon
artistica, la actividad politica y-o algunas manifestaciones
religiosas.” (Entrevista de Oliva, G. a Garcia Gavidia; 87:6)

El culto a San Benito ha sido la actividad religiosa principal de este
grupo y los Vasallos existen como cofradia desde los tiempos de Pueblo
Viejo hasta hoy. Practicamente todos los oriundos de Pueblo Viejo y su
descendencia pertenecen a los Vasallos ya sea como musicos, bailarinas o
fieles devotos

Se hace necesario conocer algunos de los elementos estructurales,

artisticos que definen a los Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo.
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Salida del Santo y los Vasallos de Pueblo Viejo de la iglesia de San Benito, Mene Grande.
27 de diciembre de 2010.
Foto: Naida Arrieta

3.3.2. Asi fuimos, asi somos

Los Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo existen como cofradia
desde cuando existia Pueblo Viejo. Su gobierno esta conformado, desde los
tiempos de Pueblo Viejo por:
¢ Primer capitan y director de los musicos
e Segundo capitan y director de los bandereros
e Tercer capitan
e Vasallos: nombre que se les da a los musicos ejecutantes de los
Chimbangueles

e Bandereros: nifios que llevan y ondean las Banderas que anteceden al
Santo en el recorrido por las calles del pueblo

¢ Capitana de Indias.

e Indias: nombre que le dan a las bailadoras que cargan al santo.
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3.3.2.1. Indumentaria, accesorios y promesas

Les dicen Indias porgue su traje corresponde al vestuario femenino de
los wayuu. Este traje se denomina Manta “como el traje de las mujeres (...)
es actualmente de algodon. Consiste en una bata suelta y sencilla con una
abertura para introducir la cabeza, y otras dos para los brazos. Inflada por el
viento toma la apariencia de globo” (Aretz, S/a: 31). Segun esta autora la
manta es similar al “gran bubu “de los africanos en Senegal, Mali, Nigeria y
Galoma Nini. Un anciano de Pueblo Viejo le contdé a Rodulfo Estrada que los
wayuu que vivian en Pueblo Viejo procedian de Colombia y de Venezuela.
Las mujeres usaban manta para las fiestas, entre ellas las de San Benito.
Los otros zulianos no.

“-cuando llegamos a Mene Grande las mujeres de Pueblo Viejo

empezaron a usarla en San Benito, aunque no fueran wayudu, y se

convirtié en una tradicion” (Rodulfo Estrada).

Los capitanes se visten de trajes rojos y amarillos, y el primer capitan
lleva un sombrero adornado con flores, cintas y espejitos. Usan esos colores
porque llaman la atencidn, “son incandescentes”, dice Estrada. Los vasallos
de antes se ponian su ropa con las faldas encima, casi toda era blanca y
beige, ahora llevan jeans y las franelas identifica a los Vasallos y quién las

obsequié como pago de promesa.

Bateria de Chimbangueles de lo Vasallos de Pueblo Viejo.Foto: Naida Arrieta 2010
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Los bandereros van igual que los vasallos.

“-...en Pueblo Viejo se usaban las faldas como las de Bobures y

un sombrero grandes, adornados” (Onésimo Gonzalez)

En cuanto a los accesorios usan grandes banderas que ondean
abriéndole camino al santo.

“-Tenemos dos tipos de bandera, la oficial que es blanca con una
cruz azul. Esa se sube el 27 de Diciembre y se baja el 6 de Enero
en la capilla, las que llevan los Bandereros, son rojas y amarillas,
como los trajes de los capitanes, porque se ven llamativas.”
(Rodulfo Estrada).

Obsérvese en la siguiente fotografia las bailarinas con trajes femeninos
wayuu, los capitanes con los trajes rojo y amarillo y los nifios bandereros

antes de entrar a la vivienda para que la familia pague su promesa.

Vasallos de Pueblo Viejo. Campo Rancho Grande. Mene Grande.
27 de diciembre del 2010. Foto Naida Arrieta

Aunque el color de San Benito es azul, Los puebloviejenses quieren
llamar la atencion y usa los colores rojos y amarillo, hasta para la capa de la

imagen del Santo, con el Unico propdsito de ser diferentes a otros Vasallos.

“-tenemos varias, las que tienen los palos esas son las que salen
a la calle, esa la trajeron de Isla de Toas .La gente las trae como
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ofrenda. La imagen grande la trajo un sefior de lItalia, pero no
sale de la capilla porque se puede danar “(Rodulfo Estrada)

“-le ponemos una capa roja igual que nuestros trajes” (Onésimo
Estrada).

Imagen de San Benito. Iglesia de San Benito, Mene Grande.
28 de Diciembre de 2010.
Foto: Naida Arrieta



En cuanto a las promesas

“— En Pueblo Viejo las promesas solo se cumplian los dias de San
Benito y en la Iglesia. La persona se vestia con una bata blanca y
se acostaba boca abajo con los brazos abiertos, alrededor se
ponian velas y los tambores tocaban alrededor de la persona
hasta que las velas se acabaran” (Rodulfo Estrada)

- En Mene Grande empezamos a salir a la calle, ibanos a las
casas de la gente cuando querian ofrecerle a San Benito y pagar
las promesas. Cuando llegamos no lo sacamos hasta Diciembre,
como se hacia alla, pero poco a poco la gente lo pedia y nosotros
ibanos, En Diciembre los ritos se hacian en la casa del Capitan.
Se adornaba con palmas. Ahora vamos a donde sea, Maracaibo,
Valera, donde nos lleven. La gente paga las promesas con lo que
quiera...Viste alli, ese montén de tierra, eso es el pago de una
promesa; asi construimos la Iglesia. Traen velones, imagenes de
santos, flores, potes de pintura, plata, lo que hayan ofrecido,
franelas y gorras para los Vasallos, comidas, ron, lo que quieran.
Lo importante es cumplir porque San Benito es vengativo sino le
cumplen. Uno no se puede coger ni un bolivar del Santo.”
(Onésimo Gonzalez)
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Arnoldo Struve expuso que esa nueva practica fue el inicio de las

desavenencias entre él y el resto de la comunidad de Pueblo Viejo:

“ Ellos empezaron a sacar el Santo y los Chimbangueles en
cualquier momento. Eso es una falta de respeto, lo hacen para
tener una excusa para beber y parrandear, por eso empezaron los
problemas” (Arnoldo Struve).

Ademas de la celebracion principal al santo también los Vasallos salen

en otras ocasiones: Celebran el 13 de Diciembre, Dia de Santa Lucia; 27 de

Diciembre, Dia de San Benito; 28 de Diciembre, Dia de los Santos Inocentes

con una Fiesta de locos y lectura del testamento de Judas; El 29 de

Diciembre y 6 de enero, Dia de Reyes y desde el 2002, hacen un novenario

a San Benito en la conmemoracion de su muerte el 4 de Abril, por sugerencia

del Parroco de Mene Grande Elker Rios.
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3.3.2.2. La Fiesta de San Benito en Mene Grande

A continuacién se describe una de las celebraciones que llevan a cabo
los Vasallos de Pueblo Viejo en Mene Grande: Fiesta del 27 de Diciembre:
Dia de San Benito.

A las 8:00 a.m. comenzé la Misa en la Iglesia de San Benito, oficiada
por el Sacerdote Elker Rios, parroco de la Iglesia San Pablo de Mene
Grande que se retira inmediatamente después de celebrar la misa y no
vuelve a intervenir en la celebracion. Luego a las 9:00 a.m., después de
culminado el ritual anterior, los Vasallos toman los tambores y comienzan a
tocar preparando la salida del Santo, no sin antes escuchar las
recomendaciones del capitan de los Vasallos respecto al orden, la moral y el
consumo prudente de alcohol .Primero salen los bandereros, luego las indias
proceden a cargarlo y los Chimbangueles retumban animosamente detras
del Santo, a su alrededor nifias vestidas de manta y devotos lo acompafaran

durante todo el dia.

Salida del Santo y los Chimbangueles de la iglesia de San Benito
27 de Diciembre de 2008.
Foto: Naida Arrieta
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Salen por el frente de la Plaza y comienzan el recorrido que los lleva a
visitar cada una de las casas que se anotaron con anterioridad, para cumplir
con las promesas ofrecidas por los favores recibidos. El capitan, que también
es el director musical, va indicando el orden de las calles y casas a visitar. Al
llegar al frente de la vivienda los bandereros hacen una especie de arco con
las banderas rojas y amarillas para enmarcar la entrada del Santo y los
muasicos, ya dentro de la casa ejecutan mas fuerte aun los ritmos musicales
mientras los habitantes de la casa bailan la imagen, la bafian con ron, sirven
la comida, segun lo que hayan ofrecido como promesa. El resto de la gente

espera en la calle.

Recorrido del Santo por Mene grande. Campo Los Andes.
27 de Diciembre de 2008.
Foto: Naida Arrieta

Culminado el tiempo previsto, el ritmo cambia y los bandereros de
nuevo toman su posicién que indica que San Benito sale para continuar con
la ruta planificada. Asi se desarrolla la actividad durante el tiempo que se
lleve cumplir con la planificacién. Visitan el Campo Los Andes, Alegria,
Carorita, Rancho Grande y Niquitao, es decir los campos de viviendas que
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rodean la Iglesia. Y asi contindan hasta las 10:00 p.m. hora en la que
vuelven a la Iglesia.

Antes de entrar a la Plaza, otros Vasallos rapidamente comienzan a
encender fuegos artificiales y pirotécnicos que anuncia el retorno del Santo a
su morada y mientras entra por donde salid, los presentes observan como
una estructura de metal recubierta con fuegos artificiales hacen un
despliegue de luces que iluminan el cielo de Mene Grande. Los tambores y
los cantos han sonado durante todo el dia sin parar, los Vasallos se turnan
cuando las fuerzas les fallan, producto del calor y el cansancio. Suenan cada
vez mas fuerte y el Santo es bailado en medio de la Plaza por todo el que lo
pida. Sigue la fiesta hasta la medianoche, cuando el Santo es guardado en

su morada esperando otra oportunidad para compartir con sus fieles.

Vasallos de Pueblo Viejo tocando los Chimbangueles.
Llegada del santo a la iglesia de San Benito.
Campo los Andes. 27 de Diciembre de 2008.

Foto: Naida Arrieta
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Arriba: MUsicos y devotos a la llegada del santo en la Iglesia de San Benito
Abajo: Kiosco de venta de cerveza sobre una plataforma de vehiculo Gria que sigue al
Santo en su recorrido por las calles de Mene Grande.

Fotos: Naida Arrieta
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CAPITULO |

RESULTADOS Y ANALISIS

El paso de la descripcidn a la interpretacién y la comparacion a traves
de los cuadros de contenidos, la técnica de la cruz semiotica, analisis
fotografico y otras reflexiones , que seran presentados a continuacion, fueron
realizados para facilitar metodol6gicamente el procedimiento de inferencia
como base para el andlisis interpretativo de las significaciones.

1. RESULTADOS

1.1. Cuadros de analisis de contenido

Se elaboraron cuadros de analisis de contenido a partir de la
clasificacion de testimonios orales segun los temas, determinados en la guia
de descriptores que se detall6 por objetivo.

Los cuadros constan de cuatro apartados en los cuales se sefialan los
aspectos seleccionados: primero, el tema; en el segundo, el testimonio
textual de los informantes; luego un comentario explicativo para ampliar lo
dicho por el informante cuando se consideré necesario y por ultimo las

inferencias preliminares sobre cada tema.



Cuadro 2.
LA VIDA EN PUEBLO VIEJO

TEMA TESTIMONIO COMENTARIO INTERPRETACION
Origen y -En Pueblo Viejo de Agua vivia gente de todas partes: | Pueblo Viejo era un pueblo de | Pueblo  Viejo se  auto
pobladores indios guajiros , negritos nacidos alli, gente de Falcon, | agua con méas de 300 afios | denomina pluriétnica desde

gente de Lagunillas de Agua, que después del incendio se
mudo, personas de tierra como Santa Rita, Maracaibo y
hasta extranjeros que visitaron Pueblo Viejo, se
enamoraron y se quedaron.” (Rodulfo Estrada)

“— Mi abuelo era descendiente de alemanes que vivian en
Maracaibo, llamados Struve; el vino para aca y se enamoré
de mi abuelo. Yo tengo familia catira de ojos claros. Los
Struve de Maracaibo nos aceptan... usted sabe que el
negro pinta mucho, y mama era negra.” (Arnoldo Struve)

de antigledad, segun los
informantes. Tenia una Plaza
Bolivar, una capilla a San
Benito y como cien casas
aproximadamente hasta 1966.

antes de la llegada de la
Compafia y la explotacion
petrolera con la presencia de
diferentes grupos sociales que
propiciaron el mestizaje racial
y cultural.

Vivienda y su
construcciéon

“~ Alld no se compraba terreno, si querias una casa, te
buscabas los troncos pa“ los estantillos y los tablones de
madera, y se llevaban rodando por el agua; unos sostenian
y otro lo pisaban hasta que no entraba mas...nosotros
jugadbamos en las planchadas” (Rodulfo Estrada).

Palafitos de enea y madera.
Se interconectaban con
especies de puentes de
madera llamados planchadas

Modo de vida ancestral
lacustre de los Pueblos de
Agua en la lago de Maracaibo

No manejaban la nocion de
propiedad de la tierra.

Educacién

“~ Habia una escuelita y se pagaba un real todos los
sédbados, Yo iba y yo misma tenia que ganarme el real con
lo que me ponian a hacer, porque yo queria ir a la escuela.
Me acuerdo de la primera maestra...era de Maracaibo”.

“A uno le ensefiaban las letras que estaban en el librito
ese, que se llamaba mantilla... después salié ese que dice
‘papa y mama”, y uno escribia en una pizarra, porque
cuaderno... jde a doénde cuaderno! Iban muchos nifios,
unos aprendian, otros no. Lo ponian a deletrear.” (Maria
del Rosario Estrada).

La escuela estaba constituida
por una sola aula donde los
niflos cursaban de primero a
tercer grado

La escuela era privada? se
pagaba semanal. Quién lo
cobraba?

La maestra venia de un modo
de vida urbano




Sustento ‘= Yo vivia tejiendo petate y ese petate lo vendia a real y | Trabajaba como pescadores y | Practicas  ancestrales de
medio. Todo el dia haciendo ese petate, y con ese real y | como obreros en las TEJIdO y pesca artesanal.
medio compraba uno de todo: pescado, platanos...” (Maria | contratistas petroleras y en la
del Rosario Estrada). planta eléctrica de Pueblo

Viejo

Alimentacioén

“~ El pescado lo agarrabamos ahi mismito. Lo mas que
tenias que hacer era coger uno un pedazo de chinchorro y
ponerlo ahi y sacabamos el pescado y nos lo comiamos.
Luego en la tarde, pilAbamos el maiz para hacer las arepas
del otro dia. También comiamos turma, pero eso no era
sembrado, eso se producia solo. Era igual que la papa y
hasta mejor que la papa .Nosotros no lo sembrabamos,
crecia en las ciénagas. Nosotros somos criados con pura
turma y pescadito de ahi... Alli no se pasaba hambre”
(Maria Rosario Estrada).

“~ se sacaba un pescado llamado pampano, que se
pescaba con platano cocido. Si uno tenia hambre buscaba
dos botellas vacias y las cambiabas por un anzuelo y un
cordel, lo tirabas al agua y sacabas el pescado. A veces,
agarrabamos los chinchorros que dejaban por ahi los
pescadores porque estaban rotos” (Rodulfo Estrada).

“Y las demas cosas: carne, maiz, platano, se compraban
en la Bodega del papa de Adolfo Struve” (Rodulfo
Estrada).

Se alimentan principalmente
de productos naturales
provenientes del ecosistema
local

Modo de vida en comunién
con la naturaleza, actividad
econdbmica de subsistencia
para la mayoria de los
pobladores,

El lago como dador de vida,
proporcionando alimentos en
abundancia y con facilidad.

Naturaleza generosa.

Vida placentera.

Representacién idealizada del
Lago

Instituciones

“~ Ahi no se veia cura ni quién curara. Ahi se veia cura
cada cinco afios. Después empez6 a venir el cura Olivares,
inclusive le hizo una fiesta a la virgen del Paraute en el
mismo rio donde apareci6. Después, a los tiempos,
hicieron una plaza y una Capilla y llegaba el cura de
Bachaquero. Pero cuando la compafila compré la
desbaratd” (Maria del Rosario Estrada).

Crecimiento lento, sin
desarrollo urbanistico y poca
presencia institucional




“— Después hicieron un dispensario y el primer doctor que
llegé se llamaba Renato Penzo, que iba una vez a la
semana, cada miércoles. Si el enfermo estaba muy grave
habia que llevarlo hasta Cabimas” (Euclides Fuenmayor).

Fiestas

“~ Celebramos a Santa Lucia, porque en el pueblo habia
gente de la Santa Lucia de Maracaibo” (Rodulfo Estrada).

“~ Celebrabamos la fiesta de San Benito todos los 27,
porque la Virgen del Rosario la celebraban en Las
Morochas. Desde que hubo el incendio (de Lagunillas)
dejaron alli la Virgen y nos quedd entonces San Benito.
También celebramos la fiesta del Carmen. Se recogia entre
todos los muchachitos para comprar los papeles para
adornar” (Maria del Rosario Estrada).

Dicen que celebraban muchas
fiestas porque al vivir alli gente
de varias partes, como ellos
dicen, también traian sus
préacticas sociales y religiosas.

Alto mestizaje étnico y cultural

Alto grado de permeabilidad
por otras practicas culturales y
religiosas




Quadro 3
RELACION CON EL LAGO

TEMA TESTIMONIO COMENTARIO INTERPRETACION
“—.. porque eso era llanito y se veia una monedita de a Representacion idealizada del
Descripcion medio, una aguja que cayera, el agua era clarita... (Maria | pyreza del Lago Lago
de Rosario Estrada)
“~ El pescado lo agarrabamos ahi mismito. Lo mas que El lago como dador de vida,
Alimento tenias que hacer era coger uno un pedazo de chinchorro y | Apundancia facil de alimentos | proporcionando alimentos en
ponerlo ahi y sacdbamos el pescado y nos lo comiamos. abundancia y con facilidad
Luego en la tarde, pilabamos el maiz para hacer las arepas . '
del otro dia. También comiamos Turma, pero eso no era ofrecidos por la naturaleza N |
sembrado, eso se producia solo. Era igual que la papa y gtura €za generosa.
hasta mejor que la papa .Nosotros no lo sembrabamos, Vida placentera y relajada
crecia en las ciénagas. Nosotros somos criados con pura
Turma y pescadito de ahi... Alli no se pasaba hambre”
(Maria Rosario Estrada). Representacion idealizada
del Lago
“~ Jugabamos béisbol y voleibol en el agua, en los bajitos. | Sitio de diversion
Diversion La planchada servia de red” (Arnoldo Struve).

“~ Cuando era nifla me la pasaba en la calle, me bafaba
en el lago, a veces tiraba algo a propoésito para que me
dejaran buscarlo en el agua, hacia maldades con las otras
amiguitas, jugando, dando que hacer” (Maria del Rosario
Estrada).

“~ cuando mama se ponia brava, nos tirabamos al lago y
nos subiamos en un estantillo grande a esperar que llegara
papa. Si se tardaba mucho y nos daba hambre, nos
tirabamos al agua ,otra vez y subiamos por el hueco
donde sacadbamos el agua para bafiarnos, para buscar una
arepa o lo que sea, y volviamos nadando con un solo brazo
al estantillo, sin que se mojara la arepa ,a esperar que se le
pasara la rabia a mama” (Rodulfo Estrada).

Y para salvarse de una paliza

El Lago participe de todos los
eventos de sus vidas




Salud

“~ El agua que uno agarraba era del lago. Esa era la
gque uno tomaba, y no teniamos problemas de
enfermedades, porque esa agua era saladita.
Nosotros no nos enfermabamos, no conociamos
pastillas ni nada de eso... Cuando uno tenia fiebre no
le daban nada. Me ponian en un toldo y los pies los
metian con un palito en una olla, para que le diera
fuego y uno sudara y ahi se le quitaba la fiebre. Ahi
pasaba uno su tifus y lo que le diera. jAy! Y le daban
a uno unos purgantes, yo no me atrevia a decir que
estaba enferma para que no me purgaran. Eran de
aceite y lo ponian a uno loco.” “-No habia quién
curara.

El lago era vida




Cuadro 4.
ARNOLDO STRUVE

TEMA

TESTIMONIO

COMENTARIO

INTERPRETACION

Origen

“~ Mi abuelo era descendiente de alemanes que vivian en
Maracaibo, llamados Struve; el vino para aca y se enamoro
de mi abuelo. Yo tengo familia catira de ojos claros. Los
Struve de Maracaibo nos aceptan... usted sabe que el
negro pinta mucho, y mama era negra.” (Arnoldo Struve)

Resaltando su ascendencia
europea

Cree en la superioridad aria?

Educacioén

“~ Todos los dias me iba en cola, con el sefior que vendia
las panelas de hielo para conservar el pescado. Ponia mi
portafolio encima de la panela y cuando llegaba a
Bachaquero, me disculpa la expresion,...no sentia las
nalgas y el portafolio estaba mojado, asi hice hasta llegar a
sexto. El sefior era muy bueno, cuando llovia me decia que
me pasara para adelante, para que no me mojara. Sus
hijos iban también, pero adelante. Ellos no terminaron de
estudiar, después me los encontré y me dijeron. — Arnoldo
tu si hiciste algo en la vida, nosotros que teniamos
comodidad y facilidad no terminamos de estudiar “; es que
yo siempre le decia a mam& no quiero ser pescador
(Arnoldo Struve).

“Y las demas cosas: carne, maiz, platano, se compraban
en la Bodega del papa de Adolfo Struve” (Rodulfo
Estrada).

“~Asi le pas6 a Jesucristo. Después de todo lo que hice
por ellos, toda mi vida dedicada a ellos, para que vivieran
mejor. Hasta tuve tratamiento de los nervios, ya sabes del
cansancio de tanta lucha. Sus hijos estudiaron por mi, por
lograr la reubicacion. Yo no siento que fracasé, mira como
vivimos ahora...” (Arnoldo Struve)

Deseo de superacion
Voluntad

Sacrificio

La crianza der Struve fue
diferente al resto, su familia
contaba con recursos
econdmicos producto del

comercio, eso le permiti6 seguir
con sus estudios.
Martir

Se compara con Jesucristo y
salié crucificado




“~ Hay gente que se volvio loca, al poco tiempo de llegar
aqui vendieron las casas por 1.000 Bs. Las estaban
regalando!, tanto luchar y regalaron las casas por nada.
Ademas a gente foranea. No podia darles los papeles a
todos. La mayoria no sabia leer ni escribir, firmaban con la
huella digital.” (Arnoldo Struve).

“~ Con el alquiler de las casas se reparaban las
camionetas y las cosas de la Asociacion, ya que, como dije
antes, eso no daba ganancias; a veces tenian que regalar
el pescado, porque nadie lo compraba. Yo les organizaba
viajes a la playa, donde viviamos antes, en Semana Santa
y les hacia una fiesta cada 16 de febrero para celebrar la
llegada a Mene Grande. Todos los gastos los hacia yo,
hasta mandar a matar un novillo para la parrilla.”

“~ Cuando Betancourt me mandd a decir para decretar
Pueblo Viejo Patrimonio Nacional, yo dije que no, que nos
reubicaran. ¢Para qué ibamos a querer seguir viviendo
asi?... Yo no queria ser pescador por eso hice sacrificios y
estudié y también quise que los demas se superaran”
(Arnoldo Struve).

“—...si sus mismos hermanos lo hacian, vendian las casas
y Struve les daba otra. Hasta entre ellos se pelearon. ¢Y
nosotros? también tenianos derecho. Yo tuve que comprar
mi casa en La Chamarreta” (Rodulfo Estrada).

“-No han superado los 40 y pico de afios” (Arnoldo Struve)

Es asi como justifica la
retencion de los documentos
de la Asociacion, las

camionetas, el dinero y las
casas excedentes de las
familias que se negaron a
reubicarse en Mene Grande

Como lo ven los de Pueblo

Viejo

Como Struve los ve a ellos.

Porgue no queria que vendieran
las casas a gente diferente de
Pueblo Viejo? Se supone que ya
él habia cumplido con ellos .Sin
la gente de Pueblo Viejo quién
era él?

Se comporta como un padre
para la gente de Pueblo viejo y
los de Pueblo Viejo se
comportan como hijos
desagradecidos con él

Disminuye y subestima a la
gente de Pueblo Viejo

Decidi6 por todos?

Eterno lider. La gente de Pueblo
Viejo se convirtié en su razon de
vivir




Cuadro 5 )
LA NEGOCIACION

TEMA

TESTIMONIO

COMENTARIO

INTERPRETACION

Causas

“~ La venta de las casa de Pueblo Viejo comenzé cuando
un sefior llamado Arnoldo Struve, que estaba de acuerdo
con las compafiias, que lo pusieron como perito para que
anduviera comprando casa por casa para las compafiias.
Tiene que ser que a él le quedaba de eso, porque estaba
muy interesado e hizo salir a todo el mundo. Ellos hacian
reuniones por su cuenta y unos quedaron de acuerdo y
otros no. Entonces los que quedaron de acuerdo, que se
fueron a la banda de él, se quedaron en Mene Grande...”
(Rodulfo Estrada)

“La grafica es elocuente. La capa de petréleo calculada por
los habitantes de Pueblo Viejo de Agua en una pulgada, se
refleja notablemente sobre las aguas del Lago de
Maracaibo en donde estan enclavadas las viviendas. La
situacion se produjo a consecuencia del reventon de un
pozo petrolero en el Lago. Entre las personas que residen
en la humilde poblacion lacustre, se ha producido el
comprensible temor de que llegue a ocurrir una tragedia
similar a la de Lagunillas de Agua en 1939. Sin embargo,
la empresa propietaria del pozo accidentado, la Creole,
estad tomando todas las providencias necesarias para que
nada suceda.” (Panorama. 23-4-1965, p.6

Deterioro de calidad de vida
por derrames continuos por
explotacion petrolera en la
zona.

Temor de incendio por
tragedia del pueblo vecino de
Lagunillas en 1939.

Ven a Struve como corrupto

Uso de Medios de
comunicacién presentando
vision positiva de la compafiia

La junta

“‘Desde hace aproximadamente tres afios se inicid en
Pueblo Viejo de Agua una campafia tendiente a lograr que
las compafiias petroleras y el gobierno nacional llegaran a
un entendimiento justo para la reubicacion de las familias.
La lucha fue cerrada, fundandose una Junta que trabajo
con entusiasmo y logré la atencion de las empresas y los
organismos oficiales” (Panorama 18 —11-1966).

“El pueblo se vio complacido con aquella accién
emprendida por un grupo de habitantes del sector,
integrantes de la junta; pero cuando se lleg6 al punto clave

Estas disputas causaron una
division entre los pobladores
de Pueblo Viejo

Presencia activa de Ila
organizacion comunitaria




de la firma de un convenio surgieron divergencias y el
pueblo que se habia mantenido unido en la defensa de sus
intereses se dividi6. Un porcentaje muy alto aceptd el
arreglo a los que llegaron los de la Junta con la empresa
petrolera, ...pero otro grupo, considerado la minoria, se
abstuvo de darle su aprobacion y se quedaron en el pueblo
mientras que la otra parte de la poblacién pasé a ocupar
las nuevas viviendas en Mene Grande....incluso han tenido
que acudir las autoridades policiales, ya que las familias
que habitan a Pueblo Viejo de Agua se niegan a salir de
alli, mientras que intereses privados han estado forzando
la barrera para lograr que esas familias evacuen el lugar y
se reubiquen en Mene Grande, a donde no quieren ir los
que actualmente ocupan la rancheria.” (Panorama, 18-11-
1966)

49 familias se fueron a Mene
Grande y 26 se quedaron,
resistiendo unos afios mas ,
terminaron  mudandose a
Ciudad Ojeda

La compafiia “El gringo me aconsejé que nos fuéramos a Mene Grande, Decisién de irse a Mene grande
porque él sabia que algun dia se iban a ir de Venezuela, | Una de las teorias del Incendio | por la calidad del agua. El agua
usted sabe,_por Io’de la nac_ionalizaciérj, y que a_l_lé ibamos | ge Lagunillas tiene que ver como elemento fundamental en
a e_star mejor, mas tranquilos. Ademas, me dl_Jo, que, la con el interés de las | SUS vidas.
mejor agua era la de Mene Grande, de manantial; sabian Compaiiias petroleras de
que era el agua mas pura porque la habian estudiado” . Es posible que la Compafiia
(Arnoldo Struve). deshablt.a}r las zon_as de manipulara su decision

perforacion para evitar 10s | conociendo su relacién con el
“_ Estaban dispuestos a cumplir con todas las peticiones, | problemas generados por la | agua? Contraponiendo la pureza
la Unica condicién que pusieron era que el trato fuera | extraccion. del agua de Mene grande con la
cambio de casa por casa” (Arnoldo Struve) descomposicion del Lago

producto de la explotacion
“—...entonces nos ofrecieron una plata ahi de las casas, petrolera?
bueno, por las casas no seria, seria por el despojo, porque
esas casas no valian nada, esos palos en el agua no .
valian nada y valian mucho, porque ahi era que viviamos Valo_r comercial  vs  valor
p . sentimental

todos..” (Maria del Rosario Estrada)

El “Un porcentaje muy alto aceptéd el arreglo a los que | El Gobierno no intervino en las | Gobierno aparentemente

gobierno llegaron los de la Junta con la empresa petrolera, con la | decisiones finales, aunque | indiferente, estaba y a la vez no

ausencia de las autoridades
(Panorama, 18-11-1966).

gubernamentales...”

firmé el convenio.

porque aceptd sin cuestionar lo
que la compafiia propuso y
decidio.




“— El gobierno no se metié en nada en lo de las ventas de
las casas. Era la compafiia. El gobierno no se impuso
nada, ni uno mismo, porque habian muchos que no
querian salir del Pueblo, por lo menos yo sali obligada”
(Maria del Rosario Estrada)

Muestra de la sumisién de la
gente y la aparente
indiferencia del Gobierno

Es el precio que hay que pagar
por darle entrada al progreso
economico que ‘“traian” las
concesiones a las
trasnacionales.

Sacrificio de la soberania en
aras del progreso.

Resultados

“Carmen Teresa Estrada de 75 afios de edad...- Aunque
nos quitaron la escuela, el dispensario y se demolieron
varias viviendas, de aqui no nos saca nadie. Para eso
tienen que cumplir con las promesas que nos hicieron una
vez, de darnos casas cerca de la playa, para asi poder
contar con el sustento diario. La anciana de canosa
cabellera, agrega que muchas de las gentes que se fueron
a Mene Grande han vuelto. Alld no se acostumbraron y
regresaron al pueblo.-Eso demuestra claramente- dijo
Carmen Teresa- que el hombre que se dé a la pesca,
siempre tiene que vivir de ella.” (Panorama, 18-11-1966)

“- Nosotros no queriamos dejar a Pueblo Viejo, a éste lo
cambiaron por Mene Grande. Entonces unos se quedaron
en Mene Grande y los otros se fueron para Ojeda para un
barriecito que se llama Los Samanes” (Maria del Rosario
Estrada)

“~ De Pueblo Viejo no queda nada, el puro estaquero,
porque esas casas las vendieron, la compro la compafiia y
la que iba comprando la iba desbaratando. Queda solo el
nombre...” (Rodulfo Estrada)

Dos afios mas tardaron en
terminar de desalojar
completamente a  Pueblo
Viejo. Esas familias quedaron
fuera del trato y se fueron a
vivir a Ciudad Ojeda.

El pueblo desaparecio.

Sacrificio de unos pocos por el
beneficio del pueblo venezolano?

Relacion intensa con el agua

Miedo al cambio de algunos

Valor sentimental vs valor

comercial

Compafiia como ordenadora del
espacio, creadora y destructora
de pueblos, omnipotente




Cuadro 6.

LA COMPANIA
TEMA TESTIMONIO COMENTARIO INTERPRETACION
Origeny “— Antes de la explotacion petrolera en Mene Grande | Los campos en Mene Grande | Compafila como ordenadora
pobladores no habia pueblo, sélo unos aserraderos por Pueblo | se comenzaron a construir en | del espacio, creadora de
Nuevo y Los Barrosos, que explotaban la madera. | 1924. pueblos, omnipotente
Mene Grande se conform6 con gente que vino
principalmente de Trujillo, Lara, Falcén y Nueva
Esparta” (Pérez Gil).
Modo de vida - No, no, no, no... por decirle algo... el pueblo | Grupo familia nuclear: Trasplante de modo de vida
estaba cercado no? Pero no era una cosa de que | empleado con cényuge e hijos | de campamento americano
aqui no se podia... No sé si usted conoce | legalmente reconocidos Ef‘ todos los aspec_tols .
Bachaquero, me acuerdo que habia el portoncito ése '”?'t.es espaciales 1en
definidos y totalmente
que daba vueltas, y lo que se respetaba es que era controlados
un campo privado y cualquiera no iba a hacer . .
. ] ! . Status social determinado por
cualquier cosa alla. No. Y, como estaba el Club y era | Vida laboral y social status laboral
privado, nada mas que estaban los gringos, los | jerarquizada: Campo, casa, ) , , .
. . S . ) No es bien vista ni se propicia
asociados, los miembros. El tonto que vivia por aqui, | club, y escuela de diferentes la integracion
el pobre que vivia por aqui no podia ir hasta alla | tamafios y estilos y sitios Discriminacié il |
porque tenia que saltar y si saltaba lo ponian preso. | segin nédmina a la que Iseriminacion social con 10s
teneciera empleado ajenos a la compatiia
per ' Omnipresente y omnipotente
en la vida del trabajador y su
familia
Vivienda “— ¢De qué se quejan? ¢No ven cémo viven aqui? | Los campos en Mene Grande | Vivienda ideal dentro de los

Cambiamos ranchos por casas de ladrillo y cemento

se comenzaron a construir en
1924,

campos aunque no se
pudiera personalizar, no era
del obrero, seguia siendo de
la compafiia, asi que era
parte de la ilusibn de
movilidad social




Sustento

- Bueno, habia gente que trabajaba con la
Compafila porque eran buzos, eran buenos
nadadores; de transporte, y fueron estudiando. Por
ejemplo, el hermano mio que tenia sexto grado, el
mayor, consiguio trabajo aqui en una Ferreteria, y ya
la gente comenz6é a civilizarse pues” (Rodulfo
Estrada)

Todos aspiraban a ser
contratado por cualquiera de
las compafiias trasnacionales
0 contratistas relacionadas

Obtener trabajo en Ila
Compafiia se convertia en
sinbnimo  de  éxito, e
inmediatamente se obtenia
status econdémico y social
para el trabajador y su familia

Alimentacion

“ Allh se comia el pescado, el sancochito, el
platano cocido, la arepita. Alla se utilizaba mas era el
jojoto, el maiz, alla se pilaba y se molia y la lefia se
vendia por bultos a locha, a medio y Aqui la carne y
el queso” (Maria del Rosario Estrada)

Alimentacién asegurada en
calidad y abundancia.
Productos importados

industrializados

Alimentacién controlada por
los comisariatos en cantidad,
calidad y tipos de alimentos.

Educacién

“- ya por ejemplo estaba la Escuela Andrés Bello,
que era privada, que era para los empleados y
obreros....” (Rodulfo Estrada)

Diferente escuela segun tipo
de nivel laboral: Hijos de
Gerentes y profesionales en
una , e hijos de empleados y
obreros en otra

Discriminacion explicita en
cuanto horario, nifilos por
aula, status académico vy
social de los docentes, disefio
arquitectonico de la Escuela 'y
los materiales para los
alumnos. Preparar a los hijos
de los gerentes para que
sean los gerentes del futuro
y a los hijos de los obreros
para que sean obreros como
sus padres




Cuadro 7.
EL DESPERTAR DE LOS INDIOS

TEMA

TESTIMONIO

COMENTARIO

INTERPRETACION

Causas

“-Esta fue que nosotros mismos la hicimos después
del mollejero, porque no teniamos capilla, entonces
fuimos a pedirle un terreno a este sefior, y este
sefior, nos dio un pedacito de terreno y entonces
vinimos y hablamos con el Padre y el Padre dijo que
habldramos con el sefior y le dijéramos que nos
diera todo el terreno para que hiciéramos un Parque,
y sembraramos unas matas para que cuando la
gente viniera los domingos a visitar a San Benito,
pasara el dia ahi, con arboles, con sombra. Entonces
le pedimos al Padre que nos hiciera una carta y se la
fuimos a llevar, nos reunimos en el pueblo y le
llevamos la carta al sefior, pero él dijo: No, no puedo
darles mas terreno, jni un metro mas ni un metro
menos!

Bueno... y ahi fue cuando vino la invasion, ahi fue
donde se metieron en las casas que estaban vacias,
y él no tuvo fuerzas, porque, como el pueblo se
alzé...

El fue a la guardia a la policia, pa’lla, pa’ca, entonces
estaba Accion Democratica mandando y él era el
lider y a él lo apoyaron mucho en esa parte y €l hizo
muchas patrafias, muchas cosas feas, golped al
pueblo, le tiré bombas, le hizo tiros, muchas cosas.
Entonces el pueblo se le alzo, Llegd a la época de
las elecciones. Yo tengo pedacitos de periédico
donde ya viendo que iba ganando COPEI, como él

Como “El despertar de los
indios” fue llamada la accion
rebelde de los Vasallos de San
Benito en contra de Struve
cuando el maestro se neg6 a
cederles unos metros mas del
terreno donde construirian la
Iglesia de San

Benito. Invadieron el terreno
completo,

Organizaron una nueva
Asociacion  Civil, invadieron
otras casas que manejaba
Struve generando un gran
conflicto legal con fuertes
agresiones entre ambos
bandos. Esto sucedi6 20 afios
después del traslado.

El cura sustituye el rol de lider
que anteriormente tenia
Struve, no solo sugiriendo lo
del parque, sino con los
nuevos rituales que ha
incorporado en las practicas
de los Vasallos.

Se siguen sintiendo
minusvalidos al no sentirse
capaces de tomar decisiones
por si mismos, buscando otra
persona en quien apoyarse,
pero que también los juzga e
intenta cambiar sus
costumbres en relacidon a sus
fe para hacer de su creencia
algo mas “civilizado”

Con esta accién afloraron los
resentimientos generados por
todo el proceso y los afios
posteriores en Mene Grande.

Pudiendo expresar
publicamente el  conflicto
subyacente  entre  ambos

bandos pero que no fue
manifestado.




era Parlamentario alla de la Gobernacién del Zulia y
lo sacaron de alla. A él lo sacaron de alla. El quedo
por fuera.

Entonces, bueno... se utilizd un Tribunal, se le
quitaron las casas y se le pago6 a la abogada con una
de esas casa. Ya eso esta listo.” (Rodulfo Estrada)

Las fuerzas institucionales
seguian del lado de Struve,
tenian razén en temerle?
Struve Al perder poder
politico, perdié poder sobre la
gente de Pueblo Viejo y sobre
las propiedades que hizo
suyas de forma fraudulenta.

Sumisién

-Eso fue un no y un si. Fue un no y un si porque
habia gente que la sacaron de ahi que no estaban
de acuerdo en salir para traer gente pescadera, me
acuerdo que nos gritaban “Ahi vienen los pescaos”
nos decian a nosotros; yo me acuerdo que tenia
unos pantalones con un nudito aqui y me gritaban
“iEy, Toribio! Por eso es que a nosotros nos tiraron
mucho cuando el asunto de los indios: “Los indios ya
abrieron los ojos, ya saben leer”. A nosotros nos
criticaron mucho por esa parte, porque cofio, era que
el hombre hablaba entonces uno se quedaba callado
porque si uno le contestaba, entonces se iban alla a
la casa de papa y le decian: “Mire que el negrito me
contestd”.

Estas disputas causaron una
division entre los pobladores
de Pueblo Viejo

El valor de rebelarse inspirado
por San Benito .La Fuerza que
da lo sobrenatural

Relacion del alzamiento para
exigir sus derechos con dejar
de ser analfabetos; al
relacionar los ojos abiertos con
saber leer.

Los de Pueblo Viejo justifican
Su sumisién por su ignorancia,
obediencia 'y miedo a
represalias por parte de
Struve.

Auto denominarse “ indios” de

forma despectiva, como
invalidos, como incapaces,
como nifios inocentes

susceptibles a ser engafiados,
como ignorantes




Cuadro 8.
VIDA EN MENE GRANDE

TEMA TESTIMONIO COMENTARIO INTERPRETACION
Origen y Los campos en Mene Grande | Mene grande también tuvo un
pobladores “~ Antes de la explotacion petrolera en Mene Grande no | se comenzaron a construir en comienzo pluriétnico, pero a

habia pueblo, solo unos aserraderos por Pueblo Nuevo y | 1924, diferencia de Pueblo Viejo, no

Los Barrosos, que explotaban la madera. Mene Grande se contaba con practicas sociales

conform6 con gente que vino principalmente de Truijillo, tradicionales y ni ancestrales

Lara, Falcon y Nueva Esparta” (Pérez Gil) propias. Estas vinieron de forma
individual y en pequefios grupos
familiares procedentes de
diferentes regiones de Venezuela
y de paises vecinos.

Modo de vida “~ Aqui no se podia dormir en petates, como eranos

muchos, catorce hijos, unos dormian en camas y otros en Al cambiar el espacio, cambia la

hamacas” (Rodulfo Estrada) El trato fue casa por casa. practica y los usos.

. . , Mientras que en Pueblo Viejo . o .

-Bueno, no. La pura cocina nada més que me acuerdo. Ydiad ddeRer \ek Negociaron en términos comodos

Después con el tiempo papa fue comprando TV, (blanco y Pe . para la compafiia sin necesidad

negro) nevera, cuando entré a la compafiia hasta le dieron d|menS|ones_de la casa} hasta de la consideracion de los modos

tarjeta del Comisariato y poco a poco fiao, pagando cada | donde necesitaran aquli, las de vida de los habitantes de

semana saco un televisor Zenit, una nevera Westinghouse | construcciones fueron hechas | pueblo Viejo.

y una cocina negra, no recuerdo la marca, era de cuatro | para familias nucleares segin

hornillas, cuadrada, y dormiamos era en hamacas, me | concepto norteamericano. Entran en la dinamica del

acuerdo que dormia era en la sala y el hermano mio se consumismo y del modo de vida

orinaba y al otro dia me castigaban y yo decia si no fui yoy moderno al usar

la hamaca mia no estaba manchada pero maméa me electrodomésticos importados.

pegaba a mi.(Rodulfo Estrada)

Vivienda ‘~ ¢De qué se quejan? ¢No ven como viven aqui? | Seguridad y calidad de vida Nociones de seguridad, progreso

Cambiamos ranchos por casas de ladrillo y cemento

que le proporciona paredes
solidas de ladrillos sobre tierra
firme y no la inestabilidad y
fragilidad de pisos de madera
sobre el agua

y confort de la modernidad.
Cambia la relacion con los
espacios y sus usos:

Los varones duermen en la sala
en hamacas, las hembras en
camas y hamacas en un cuarto ,
el padre y la madre en otro cuarto
y el tercer cuarto es sdlo para San
Benito




Sustento

“~ Yo le dije a Arnoldo; si quieres que me vaya pa’ Mene
grande tengo que tener un trabajo, de negocio, porque yo
estoy acostumbrado a trabajar en la Bodega de Pueblo

Viejo, la de mi tio” (Félix Struve).

“~ Es que no daba ganancia, la gente de Mene Grande no
comia mucho pescado. No alcanzaba para arreglar las
camionetas y se terminaron echando a perder. Mi hermano
sacaba plata del alquiler de las casas para eso” (Félix
Struve).

“ Bueno, habia gente que trabajaba con la Compafia
porque eran buzos, eran buenos nadadores; de transporte,
y fueron estudiando. Por ejemplo, el hermano mio que
tenia sexto grado, el mayor, consiguid trabajo aqui en una
Ferreteria, y ya la gente comenzdé a civilizarse pues”
(Rodulfo Estrada)

Struve lo puso a administrar la
casa que la Compafiia
convirtié en club

Justifica el fracaso de la
Cooperativa organizada por la
Compafiia para que viajaran
hasta el lago y continuaran
viviendo de la pesca.

Entraron en la dindmica
capitalista, al hablar de ganancias
y alquiler de las casas bajo el
control de Struve

Se van alejando de la pesca
como modo de subsistencia y por
ende como principal alimento. Van
en Busqueda de otros formas de
ganarse la vida.

Alimentacion

- Allda se comia el pescado, el sancochito, el platano
cocido, la arepita. All4 se utilizaba mas era el jojoto, el
maiz, alla se pilaba y se molia y la lefia se vendia por
bultos a locha, a medio y Aqui la carne y el queso” (Maria
del Rosario Estrada)

Decian que a la
gente de Mene Grande no le
gustaba comer pescado

Al cambiar el espacio, cambia la
practica y los usos, por lo tanto
también va cambiando la
alimentacién, hay que comprar en
lo que se va a consumir ya que no
hay lago ceca donde tirar un
anzuelo ni mangle para sacar la
Turma.

Justifican el mal manejo de la
Asociacién Civil

Educacién

“Tenia que hablar con las maestras porque a veces no le
querian dar clases a los nifios de Pueblo Viejo, venian sin
franela, sin bafiarse y eso...tuvieron muchos problemas”
(Arnoldo Struve).

La maestra era pagada el
Concejo Municipal en la Casa
que la compaifiia designo
como Escuela exclusiva para
los de Pueblo Viejo

Al cambiar el espacio, cambia la
practica y los usos:

Importa cémo lo ve y lo que dice
el otro de ellos.

Comienza a cambiar su relacion
con el cuerpo: otra vestimenta,
estar calzados, vestirse
“apropiadamente” para ser
aceptados.




Struve sigue cumpliendo su papel
de padre con los hijos de otros,
pero suyos a la vez por ser nifios
de Pueblo Viejo

Sigue destacando la condicién de
minusvalia de las personas de
Pueblo Viejo. Intercedia por ellos
ante los entes de poder, en este
caso la maestra

Instituciones

“ ...tenemos calles asfaltadas; mira hacia alla; la escuela,
el hospital, el Centro Comercial Petrolero, hasta la
universidad. Aqui tienen todos los servicios. Allda lo que
habia era miseria y pobreza. Era dificil estudiar, todo
quedaba lejos” (Arnoldo Struve).

“~ A lo mejor si me quedo alla, ya me hubiera muerto...”
(Félix Struve).

El Centro comercial y la
universidad fueron construidas
afios después de la
reubicacion

Discurso moderno: sacrificio que
vale la pena.

Dejando su pueblo para obtener
una vida mejor

Nombra los elementos bésicos de
las zonas urbanas.

Y relaciona lo rural, lo lacustre
como sitio de muerte

Nunca se sinti6 identificado con
su cultura ni su grupo social




San Benito

“-Cuando llegamos no habia capilla ni nada, entonces
agarramos uno de los cuartos y se le dimos al santo, alli lo
guardabamos junto a los tambores. Aunque son catorce
hijos, nos acomodabamos en hamacas y camas donde sea,
pero el cuarto ese, era de San Benito” (Maria Rosario
Estrada)

“- Le dijimos, Struve danos el terreno para hacerle la Capilla
a San Benito, acordate  que alla en Pueblo Viejo
teniamos Iglesia y Plaza” (Rodulfo Estrada)

“- Struve nos dio el terreno que estaba detras de la que era
la escuela frente al Club Los Andes, pero le dijimos que nos
diera unos metros mas, para poder hacer un  parque, pa’
que quedara mejor, y se nego6. Dijo asi: -Ni un metro mas,
ni que baje el mismito Jesucristo, ni un metro mas”
(Rodolfo Estrada)

“ Ahi si nos pusimos bravo y le invadimos el terreno
completo, que es el que tiene toda la Iglesia y la Plaza”
(Rodolfo Estrada)

“-El pleito empez6 por San Benito, porque a mi no me
gustaba que estuvieran sacando al santo cualquier dia, alla
en Pueblo Viejo s6lo se sacaba cuando eran sus dias, en
Diciembre, sera que lo hacian para beber (Arnoldo Struve)

San Benito les concede el
espacio el tiempo cada afio para
ser importantes, para ser
consultados y respetados.

San Benito abrié el camino para
ser aceptados

San Benito es lo que queda de
las tradiciones y costumbres de
Pueblo Viejo

San Benito llevo la alegria sana.
se presenta como simbolo de
diversion sana y familiar,
representa los valores positivos,
sobre la aceptacion y la tradicion
gue Mene Grande no tiene por la
naturaleza de su conformacion.

Simbolo de integracién porque
todo el pueblo de Mene Grande
colaboro con la construccion de la
Iglesia de San Benito y a su vez el
templo en su interior custodia
imagenes de todos los santos que
las personas llevan.

Campo Los Andes y Campo
Alegria se presentan como un
pueblo dentro de otro pueblo




Resultados

“-Nos casamos con gente de afuera, del pueblo, con la
misma gente.

“ No, no, no, no... por decirle algo... el pueblo estaba
cercado no? pero no era una cosa de que aqui no se
podia...No sé si usted conoce Bachaquero, me acuerdo que
habia el portoncito ése que daba vueltas, y lo que se
respetaba es que era un campo privado y cualquiera no iba
a hacer cualquier cosa alld. No. Y, como estaba el Club y
era privado, nada mas que estaban lo gringos, los
asociados, los miembros. El tonto que vivia por aqui, el
pobre que vivia por aqui, no podia ir hasta alla porque tenia
que saltar y si saltaba la policia lo ponia preso.

Entonces se abri6 aqui el Club de Niquitao, y entonces eso
se ponia jasi! Viernes, sédbado y domingo... jLos
Carnavales! Eso se ponia fulll Toda la gente iba alla,
entonces se presentaban enfrentamientos, ya por las
mujeres, porque jey! qué les quitamos aquella. No nos
guerian porque éramos los hediondos, oliamos a pescado.

Pero en ese entonces no tenian conciencia del
desprecio

i-No, no, no. Nosotros nos venimos a sentir mal es ahorita.
Pero todavia lo dicen...pero para echar broma: Te
acordais...?” (Rodulfo Estrada)

. ““En esa Capilla hay parte de Pueblo Viejo y hay parte de
toda la comunidad. Qué sé yo; que usted vive en Maracaibo
Pero luego toda la comunidad contribuyo en la construccion
de la Iglesia:

y nosotros fuimos a pagar una promesa alla y usted nos dio
10.000 bolivares, eso todito venia para aca.

“Aqui vivimos tranquilos, pero en Pueblo Viejo eranos
felices...!(Maria del Rosario Estrada)

En la actualidad, 48 afios han
pasado desde su llegada a
Mene Grande,

Sufrieron discriminacién y
desprecios por su vestimenta y
forma de comportamiento.

Aungue estan integrados a la
vida de Mene Grande , se ven
y los siguen viendo como la
gente de Pueblo Viejo

Siguen viéndose como “los de
Pueblo Viejo”, expresion de
una re-actualizacion constante
del pasado, especialmente de
su vinculacién con Pueblo
Viejo.
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1.2. Cruz semiotica

Los temas delimitados anteriormente en los cuadros de contenido
fueron clasificados en dos grandes grupos: Espacio/Poder/Identidad e
Identidad/Alteridad

Se aplica la técnica de la cruz semiodtica por medio de
representaciones graficas cartesianas donde en la recta horizontal se
ubican, en el lado izquierdo, la gente de Pueblo Viejo y en el derecho,
Arnoldo Struve. En la recta vertical encontramos los indicadores positivos
en los cuadrantes de la parte superior y los negativos en los cuadrantes
de parte la inferior. Cada cuadro se acompafia con la inferencia
respectiva.

ESPACIO/PODER/IDENTIDAD

Cuadro 9. Pueblo Viejo de Agua
+

Felicidad

Abundancia

Libertad

Familia grande

Espacio para todos
Frescura

Casas lindas y grandes

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve
Atraso
Ranchos
Miseria
Enfermedad
Muerte
Inferencia:

Para Struve Pueblo Viejo es el Ilugar donde naci6, pero
desafortunadamente representaba pobreza, miseria, analfabetismo, rancho,
muerte y todo lo que caracteriza una poblacion “atrasada”.

Para los de Pueblo Viejo el Lago es vida, proporciona el alimento, la
diversion y la salud. Pueblo Viejo representa la felicidad, libertad, frescura, con
casas lindas y grandes, donde todos se comportaban como una gran familia. 48
afnos después siguen viéndose como “los de Pueblo Viejo”, expresion de una re-
actualizacion constante del pasado, especialmente de su vinculacion con Pueblo
Viejo.
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Cuadro 10. Mene Grande

+

Vida

Progreso

Calidad de vida
Tranquilidad | Oportunidad de Estudio
Buenas casas
Carreteras asfaltadas
Servicios publicos
Comodidad

Seguridad

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Calor
Encierro
Poco espacio

Inferencia:

Para Arnoldo Struve Mene Grande es “progreso”, buenas casas,
asfalto servicios publicos, educacién, salud. Otro modo de vida se instalo
frente a Pueblo Viejo, haciendo alarde de su comodidad, seguridad y
riqueza material, segun los estandares europeos y norteamericanos que
pudieron reproducirse aqui. El queria eso para si mismo y su gente, y lo
consiguio.

“~ ¢De qué se guejan? ¢ No ven como viven aqui? Cambiamos
ranchos por casas de ladrilo y cemento, tenemos calles
asfaltadas; mira hacia alla; la escuela, el hospital, el Centro
Comercial Petrolero, hasta la universidad. Aqui tienen todos
los servicios. Alla lo que habia era miseria y pobreza. Era dificil
estudiar, todo quedaba lejos” (Arnoldo Struve).

Los de Pueblo Viejo dicen sentirse bien con su cambio a Mene

Grande, no tienen nada que reprocharle pero en Pueblo Viejo eran felices
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Cuadro 11. Compafiia Petrolera

+
Progreso
Educacién
Salud
Seguridad
Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve
Petréleo
Muerte del Lago
Omnipotente
Desaparicion del Pueblo

Inferencia:

La “Compafiia” llegé a Venezuela y a la Costa Oriental del Lago de
Maracaibo, marcando un antes y un después en el ser, qguehacer y sentir
de todos los involucrados. Organizd el espacio en funcion de sus
necesidades y propésitos. Fueron los otros que vinieron hasta esa zona y
construyeron los campos de viviendas, los clubes sociales, las escuelas,
los comisariatos, y las clinicas. Unos para ellos y otros para sus
trabajadores .Politica segregacionista que perduré por largo tiempo y que
también se aplico para la reubicacion. Cuando se seleccionaron las casas
para los pescadores, se aseguraron que fuesen casas y calles contiguas,
se les hizo un club y su escuela, solo para la gente de Pueblo Viejo,
separados de los empleados y obreros de la Shell. Eran las politicas de la
Compafia. Podemos sehnalarla como “organizadora del espacio”. La
Explotacion petrolera dafio las aguas del lago por lo tanto provoco la

muerte de su pueblo.
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Cuadro 12. Iglesia de San Benito en Mene Grande

+

Aceptacion

Poder

Solidaridad

Despertar de los indios
Lugar para todos

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Traicion

Inferencia:

La Iglesia de San Benito como espacio creado y creador. En Pueblo Viejo
habia una Iglesia de San Benito, espacio sagrado donde moraba el Santo, se
guardaban los tambores del Chimbanguele y se pagaban las promesas. La gente
esperaba el tiempo de San Benito y pagaba la promesa dentro de la iglesia. Esta
fue desmantelada al igual que el resto del pueblo y cuando llegaron a Mene
Grande, al campo Los Andes y campo Alegria, no tenian iglesia. Dispusieron de
un espacio en la casa de Remigio Gonzalez y lo sacralizaron para hacerlo digno
del Santo, hasta que 20 afios después decidieron comenzar la construccion de
la Iglesia, tiempo suficiente para que la creencia en San Benito fuese aceptada
por el resto de la comunidad y participara en la construccién de la capilla. Y
fueron las acciones para comenzar a edificarla las que hicieron que “los indios”
se rebelaran en contra de su “cacique”. Querian mas terreno para ademas de la
capilla hacer un pargue, un sitio de esparcimiento para los devotos y vecinos.

Fue la construccion de un espacio sagrado para su Santo lo que impulsé a la
gente de Pueblo Viejo a salir de la sumision ante las arbitrariedades de Struve.
Vemos entonces, como la fuerza de la devocién super6 al miedo que tenian por
las represalias de Struve hacia ellos, no solo por el terreno de la iglesia, sino que
la rebelion fue total, invadieron las casas y otros terrenos administrados por él y
creando otra asociacion civil paralela a la constituida por la junta de la
reubicacion. Y es ese espacio el de la Iglesia el que recibe y cobija a los otros,
otros santos y virgenes con los cual comparte dia a dia como muestra de su
generosidad.
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Cuadro 13. El Lago de Maracaibo

+
Vida facil
Sustento

Recreacion
Salud
Alimentacion

Lugar para todos

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Muerte

Sacrificio

Inferencia:

Para la gente de Pueblo Viejo el Lago era todo, era vida, estaba
presente en todos los aspectos vitales de su cotidianidad: salud, alimento,
diversion, frescura, sustento, libertad, vida relajada.

Esa relacion cambid, no solo por el alejamiento fisico después del
traslado, sino desde antes, desde que comenzaron los derrames, desde
gue no pudieron tomar esa agua que fue tan cristalina, desde que los
peces y las plantas de comenzaron a morir por la contaminacién, desde
gue comenzaron a vivir con el acecho de la muerte luego del incendio de

Lagunillas.



189

IDENTIDAD/ALTERIDAD
Cuadro 14. Sobre la gente de Pueblo Viejo

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Indios
Incivilizados
Desagradecidos
Traidores
Ignorantes

Indios

Inferencia:

Los habitantes de Pueblo Viejo se ven a si mismos en el pasado
inmediato como ‘“indios”, utilizando el término asociado a su ignorancia,
ingenuidad e incapacidad para la toma de decisiones fundamentales en
sus vidas. En el presente dicen sentirse como iguales con respecto a sus
vecinos que no son de Pueblo Viejo, pero citan con recurrencia frases
como “— ¢;te acuerdas cuando nos decian: alla van los hediondos a
pesca’0?” o “-es que nosotros eranos indios” para justificar su posicion
ante las decisiones de Arnoldo Struve.

Struve ¢ Se diferencia de su gente y los ve como los otros? Pero
tampoco los abandona: poco civilizada, analfabeta, ignorante, ingenua,
“india”, incapaces de valerse por si mismas, sin aspiraciones, mas bien
conformistas, resignadas a seguir viviendo en el “atraso”, sin querer

disfrutar de las bondades del “progreso”:
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Cuadro 15. Sobre Arnoldo Struve

+

Héroe

Progresista
“Cacique” | Deseo de superacién
Voluntad

Constante

Jesucristo

Martir

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Corrupto
Oportunista
Ladrén
Autoritario

Poderoso

Inferencia:

“-El Struve es aleman, mi abuelo era hijo de alemanes que vivian en
Maracaibo...” asi comienza Arnoldo Struve el encuentro, sin que se
le pregunte sobre eso, lo hace inmediatamente después de
presentarse. Aunque nacié de madre negra oriunda de Pueblo Viejo
hace alarde de sus familiares de ojos claros, piel blanca y pelo rubio,
profesionales de Maracaibo,”- hasta uno es siquiatra”, dice. Lo tratd
médicamente cuando sufrié de los nervios “- ...de tanto cansancio
por esta lucha”. A pesar de su color oscuro, sus familiares no los
han rechazado:”- ...ellos saben que el negro pinta mucho.”

Tiene también sangre blanca, aria, europea. Su familia contaba con
mas medios econémicos que las familias promedio, eran duefios de la
Bodega y de la electricidad antes de CADAFE. La gente pagaba un
bolivar semanal para conectarse a la Planta eléctrica de la Bodega, por
una hora cada noche.”-no es por alardear, pero nuestra casa era de las

mejores y mas grandes de Pueblo Viejo”. (Arnoldo Struve)
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Struve no es el otro pero quiere parecerse al otro: civilizado,
educado, bien vestido, casado por todas las de la ley. Por ello nunca pudo
identificarse plenamente con su gente; era parte de ellos pero diferente a
la vez, porque él estudié y quiso “progresar” sin importar los sacrificios
que tuviese que hacer. ¢Sera por su ascendencia europea? Esta en
medio de su gente y los otros. El otro (gringo) lo invitd a acercase a ellos 'y
no aceptd, se siente responsable de la gente de Pueblo Viejo En este
punto se plantea una disyuntiva ¢Quién es el otro para Struve? ¢Los
extranjeros y las personas trabajadoras petroleros de la Compafia en

Mene Grande?

Sobre como los de Pueblo Viejo ven a su “Cacique”.

Arnoldo Struve era el Maestro de Pueblo Viejo, sabia lo que hacia, y
queria el bien para todos; asi lo veian cuando exigia el pago por los
dafios que ocasionaban las petroleras a la gente de Pueblo Viejo, los que
después de todo el proceso se fueron a Mene Grande, porque no todos
se fueron; los que no estaban de acuerdo partieron a Ciudad Ojeda, y
otros, unos pocos, se quedaron hasta dos afios después cuando la
Compaifiia hizo presion para que salieran de alli.

Los vecinos de Mene Grande lo apodaron “cacique”, l6gicamente
para nombrarlo, a causa de su proceder como jefe superior de los “indios”
de Pueblo Viejo. A Struve no le gusta que lo llamen asi, ya que lo asocia
negativamente; él no se ve a si mismo como autoritario, amo o
dominador. Los de Pueblo Viejo sienten que se aproveché de su
ignorancia, éstos le tenian miedo porque Struve tenia poder, pertenecia al
partido politico Accion Democratica, miembro de la Asamblea Legislativa y

supervisor de Educacion, por lo que no se atrevian a enfrentarse.
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Cuadro 16. Sobre cémo los Habitantes de Mene Grande ven a los de
Pueblo Viejo y a Arnoldo Struve.

Alegres

Buena Gente | “Cacique”

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Indios | Corrupto

Incivilizados Oportunista
Autoritario
Ignorantes Poderoso

Ladréon

Inferencia:

La gente de Pueblo Viejo llegé a un Campo que ya existia con anterioridad,
habitado por empleados y obreros de la Compafiia petrolera Shell, que fueron a
su vez reubicados en el campo Rancho Grande, para desocupar las casas
asignadas a los nuevos habitantes. Los informantes argumentan que los
recibieron sin poner objeciones; no podia ser de otra manera ya que toda la
gente en Mene Grande habia llegado de otras partes. Sin embargo en sus
discursos dejan entrever su rechazo por ellos, denigrando de sus habitos y
costumbres, diferentes a las del campo petrolero: “-Ellos se hicieron gente
aqui”,”- ...nunca habian usado una poceta”, “Alla van los hediondos a pesca’o”
entre otros comentarios similares. Antes de los problemas con Struve, los
vecinos y demas habitantes de Mene Grande estaban al tanto de la situacion
irregular existente entre ellos, pero no intervenian. “-Era asunto de ellos” por lo
que cuando sucedié el “despertar de los indios” la comunidad los apoyd y
repudioé publicamente a Arnoldo Struve y su familia. Tanto los de Mene Grande
como los de Pueblo Viejo lo ven como mafioso, ladron y oportunista y no
mantienen relaciones amistosas con él ni con su familia, por lo menos los
habitantes del Campo Los Andes, Alegria y Campos vecinos. Con respecto a los
de Pueblo Viejo, siguen siendo “los de Pueblo Viejo”, con sus tradiciones y
costumbres, como San Benito, que siguen siendo de ellos.
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Cuadro 17. San Benito y sus Vasallos

+

Generoso
Cumplidor
Tradicién
Fe
Esperanza
Felicidad
Respeto | Fe
Alegria
Baile | Tradicién
Tambores
Poder | Respeto
Respeto
Alianza
Sagrado

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve

Vengativo | Borrachera
Desorden

Inferencia:

Ante cualquier pregunta sobre las practicas rituales sobre San Benito
responden:”- Es que es parte de la tradicion, asi se hace desde siempre,
asi se hacia alla en Pueblo Viejo”. San Benito es todo, es tan importante
que le dejaron un cuarto para €l y sus cosas, aunque en la casa
convivieran 16 personas. Es tan importante que la voluntad de construirle
un recinto adecuado a su magnificencia los liber6 de la sumisién ante
Struve. San Benito representa lo sagrado, la fe, la libertad.

San Benito abrié el camino para que la comunidad de Mene Grande
se acercara a ellos y los aceptara; tanto asi que contribuyeron
activamente en la construccién del templo. San Benito es alegria, espacio
y tiempo para la diversion familiar sana. San Benito les permite lucirse
cada Diciembre ante la comunidad de Mene Grande, con sus cantos, con
sus bailes, con esos colores alegres para llamar la atencion, para verse
vistosos, de alli que usen vestimentas rojas y amarillas. Cuando San
Benito, sale los Vasallos toman el control, el control de la situacion, del
espacio, del orden, adquieren autoridad para mandar a meter preso a
quién atente contra la moral, deciden donde va el Santo y donde no. Es
su momento, el momento que San Benito les concede para ser
importantes, para ser consultados y respetados.
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1.3. Reflexiones

El traslado de los habitantes provocd la desaparicion fisica de
Pueblo Viejo, y sus habitantes pasaron de ser un pueblo pesquero a una
zona tierra adentro, acontecimiento que provocO una ruptura en todo su
modo de vida y a la vez trajo como consecuencia el inicio de un proceso
de adaptacion no solo geografica sino también econdémica y social para
hacer posible su continuidad como grupo, tal como se expresa: “Cuando
cierto contingente de individuos emigra hacia otro lugar, se les hace
imperativo adaptarse, en mayor o menor medida...”(Fernandez, 1992:1-2).

Es asi como la comunidad de Pueblo Viejo se fue a vivir en Mene
Grande, gracias al proceso de reubicacion liderizado por Arnoldo Struve,
por lo que de alguna u otra manera se vieron en la necesidad de buscar
mecanismos Yy estrategias para reconfigurarse personal y colectivamente,
y aunque el propdsito principal inicial de esta investigacion fue determinar
y analizar cuales son las representaciones espaciales presentes en los
imaginarios en los habitantes de Pueblo Viejo antes y después del
traslado a Mene Grande, la experiencia etnografica permitio el
afloramiento de otros aspectos categoéricos que influenciaron la dinamicas
sociales entre los actores con los que se establecié contacto, y que a

continuacion se presentan como reflexiones.

1.3.1. Discurso sobre los otros

Para la gente de Pueblo Viejo los otros estaban conformados por la
Shell, por los extranjeros, trabajadores petroleros y personas residentes
en Mene Grande. Ese otro, llamado, la “Compania”, poderoso,
omnipresente por ser la primera trasnacional que se instald en el pais
para la explotacion petrolera. Tan poderoso que el Gobierno

practicamente no intervino en el proceso de la reubicacién. Los
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extranjeros, obviamente, con otra forma de hacer, pensar y vivir; que

destruyeron su pueblo y cambiaron su forma de vida:

“—...la verdad es que no sé para que se vinieron. Cuando nosotros
éramos nosotros mismos, antes que llegaran los extranjeros, primero
vinieron los ingleses, y mas tarde los americanos, nos las
arreglabamos bien, pero después... todo eso lo acabd la Compafia.
Ojala no se hubiera terminado “.

También estan los otros, habitantes de Mene Grande, que por las
caracteristicas de la conformacion de este pueblo también llegaron de
otras regiones venezolanas: andinos, orientales y occidentales de los
Estados Lara y Falcén, principalmente. El oriundo de Pueblo Viejo, mas
que por la regiéon de donde venian, los veia distintos en cuanto al modo
de vida y de conducirse, producto de la insercibn de esos otros
venezolanos en la industria petrolera. Una vida circunscrita al trabajo y al
club, donde el vecino era su compafiero de trabajo. La compafiia
practicamente se encargaba de todo. No podian hacer reformas drasticas
en las viviendas, esas casas no eran propias, sino de la “Compainiia”.
Cada quién relacionandose con los de su mismo status, agrupados
laboral y socialmente segun los criterios de la “Compania”.

Los otros extranjeros redefinieron sus identidades tratando de imitar
una disposicién espacial y social lo mas semejante a sus lugares de
origen. Que en su club no faltase el cine, el bowling, la piscina, la cancha
de tenis, y hasta campos de golf, en algunos casos. Y los otros
venezolanos negociaron sus identidades ajustandolas a la disposicion
espacial y cultural que la compafia impuso cuando construy6é los
campamentos de viviendas y el resto de las instalaciones para la industria
petrolera.

Estos otros venezolanos, campesinos y pescadores, en su mayoria,
se transformaron en empleados y obreros petroleros, con sueldo semanal

y fijo, cuyos hijos tenian una educacion asegurada, un comisariato que
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abastecia sus necesidades alimenticias con viveres procesados e
importados; ya no come de lo que siembra, pesca o cria, lo busca en el
comisariato. Sienten que son parte del progreso econdmico y social; eso
los hace sentirse diferentes de los que viven fuera del campo, aunque
sean familiares o conterraneos que conformaron el grupo de “los de
afuera”, tal como los denomina Sanchez (1979), otros venezolanos, que
no lograron acceder a la industria y sus beneficios y que reconstruyeron
sus vidas alrededor de los espacios de las petroleras. Como se observa
son distintos otros con los que los de Pueblo Viejo se han visto obligados
a interactuar, cada grupo con coincidencias y particularidades que han

determinado las dinamicas sociales de su proceso de adaptacion.

Identidad/Alteridad

AYAVAVAVAVAR YW IIU I I INao I MY fe BAYA wd

Gente de Pueblo Viejo Arnoldo Struve Compafiia/Gente de Mene
" Grande
Indios Progresista- Héroe Civilizados
rtunista-Lad W
Incivilizados
Civilizados
Gréfico 1

Identidad y alteridad de los Habitantes de Pueblo Viejo en Mene Grande
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1.3.2. Arnoldo Struve: cuando una conviccion personal cambia el

destino de un pueblo

Segun Raymond Firth (1976) el gran hombre no hace la historia, ya
qgue el cambio estructural es un producto de la interaccion social y denota
alguna insatisfaccion para un grupo numeroso de la poblacion. Estos
cambios pueden ser desde adentro o estimulados por fuerzas externas:
agentes cataliticos o fuerzas que liberan otras fuerzas y facilitan los
cambios de manera consciente e inconsciente. Sin embargo, en el caso
de Pueblo Viejo no es tan sencillo definir las fuerzas que hicieron que un
pueblo de mas de 300 afios aceptara la desaparicion de su rancheria: la
explotacion petrolera, deterioro de la calidad de su estilo de vida,
contaminacion del Lago que impedia sus usos como agua potable,
disminucién de la pesca, miedo a sufrir la tragedia de un incendio tal como
el que sufrio Lagunillas de Agua en 1939; o la voluntad de un hombre
que desde nifio le dijo a su madre que no queria ser pescador. La
conviccion de sus palabras lo llevé a salvar todos los obstaculos que
impedian que sus comparieros de juego y vecinos estudiaran mas a alla
del tercer grado:

“~ Todos los dias me iba en cola, con el sefior que vendia las
panelas de hielo para conservar el pescado. Ponia mi portafolio
encima de la panela y cuando llegaba a Bachaquero, me disculpa la
expresion,...no sentia las nalgas y el portafolio estaba mojado, asi
hice hasta llegar a sexto. El sefior era muy bueno, cuando llovia me
decia que me pasara para adelante, para que no me mojara. Sus
hijos iban también, pero adelante. Ellos no terminaron de estudiar,
después me los encontré y me dijeron. — Arnoldo tu si hiciste algo en
la vida, nosotros que teniamos comodidad y facilidad no terminamos
de estudiar “; es que yo siempre le decia a mama no quiero ser
pescador (Arnoldo Struve)

Y asi, viajando, primero a Bachaquero y luego hasta Maracaibo,
termind siendo Maestro de Pueblo Viejo. Con su titulo de Maestro

graduado se asegur6 de no tener que ser pescador, pero el logro personal
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no bastd, y el “amor a su gente” (segun Struve) lo llevé a iniciar y
mantener una lucha contra la Compafia para hacer que la gente de su
pueblo también disfrutara de los beneficios del “progreso” y la
transformacion del modo de vida de sus habitantes aunque eso significara
la desaparicion fisica de la rancheria.

Cual Quijote comenzd una cruzada personal, su liderazgo como
maestro es usado para alcanzar su objetivo: sacar a la gente de Pueblo
Viejo de la miseria, la pobreza y la ignorancia y asi conducirlos por el
camino del progreso y la superacion Y aunque segun sus palabras el
Gobierno ofrecio preservar a Pueblo Viejo como Patrimonio nacional,
Struve se negd y exigid la reubicacion:”- el hecho de haber vivido asi
desde hace 300 afios no significaba que haya sido la mejor manera de
vivir...-“(Struve).

Se auto proclama como guia, protector padre y hasta héroe salvador
de una posible tragedia (incendio de Lagunillas). Después de todo es el
Maestro, el que tiene la verdad. Y ese papel de padre protector y guia
determina las decisiones claves en su vida y en la vida de la gente de
Pueblo Viejo hasta la actualidad: negarse a aceptar seguir viviendo en
Pueblo Viejo, exigir la reubicacion, mantener el control de las propiedades
y el dinero, no aceptar una beca ofrecida por la Compafiia para Estudiar
en EEUU, y dejar a su familia en Mene Grande cuando ocup0 el cargo de
Subsecretario de Educacion, para que los de Pueblo Viejo no pensaran
gue los habia abandonado.

¢Acaso Struve se perdio entre los limites que determinan lo que le
correspondia a él, a la Asociacion Civil y los habitantes de Pueblo Viejo?
¢Hasta donde llegaba su rol de lider? Recordemos que se convirtié en
padre, y un padre nunca desampara a sus hijos, suceda lo que suceda,
aunque al final, no agradezcan los sacrificios que se hicieron por ellos. Es
que los hijos en algin momento dejan a un lado la figura paterna

idealizada y cuestionan las decisiones que el padre tomé, tal como
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sucedio en el “despertar de los indios”, momento en el cual los habitantes
de Pueblo Viejo se rebelaron, invadieron casas y terrenos administrados

por Struve y conformaron otra Asociacion Civil.

1.3.3. Lo sagrado y lo profano en el culto a San Benito

Durkheim, se refiere a ciertas cosas como profanas y a otras como
sagradas; y establece dos ordenes con las siguientes caracteristicas: lo
profano es la esfera del mundo cotidiano de la rutina, de lo que se da por
sentado y la actitud del hombre hacia esta esfera es la aceptacion
insensible sobre una base de familiaridad comun. Lo sagrado, en cambio,
es la esfera de lo inusual, de lo extraordinario, de lo que no se acepta
casualmente, de lo “fuera de este mundo”. La actitud humana hacia este
orden de cosas es el temor, el sentido del misterio, la veneracion y el

respeto.

...el mundo de lo sagrado y el de lo profano es una
experiencia que se encuentra en todos los individuos humanos
y en todas las culturas a través de todas las etapas historicas.
Esta proposicion plantea ciertamente un gran ndmero de
cuestiones. Entre las mas elementales figuras... la de
determinar de manera real y empirica, como se manifiestan
concretamente estas formas de respeto absoluto y qué cosas
son en efecto objeto de este respeto...” (Prades, 1994:123).

Continua Durkheim explicando que la vida religiosa y la vida
profana no pueden coexistir en un mismo espacio:

“Para que la primera tenga posibilidades de desarrollo, es
preciso asignarle un espacio espacial del que la segunda esté
excluida. De ahi vienen la institucion de templos y santuarios:
se trata de artes del espacio asignadas a las cosas y seres
sagrados y que les sirven de morada, pues no pueden
establecerse sobre el espacio mas que a condicion de
apropiarselo totalmente dentro de un radio determinado”
(Durkheim, 1992: 287).
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Este tipo de arreglo es tan indispensable para todo tipo de vida
religiosa, segun Durkheim, que incluso otras religiones no pueden
ignorarlo. Hay, pues, segun Mircea Eliade (1973), un espacio sagrado v,
por consiguiente, «fuerte», significativo, y hay otros espacios no
consagrados y, por consiguiente, sin estructura ni consistencia; en una
palabra: amorfos. Mas aun: para el hombre religioso esta ausencia de
homogeneidad espacial se traduce en la experiencia de una oposicion
entre el espacio sagrado, el Unico que es real, que existe realmente, y
todo el resto, la extensién informe que le rodea. Digamos acto seguido
que la experiencia religiosa de la no-homogeneidad del espacio constituye
una experiencia primordial. Para un creyente esta iglesia participa de otro
espacio diferente al de la calle donde se encuentra. La puerta que se abre
hacia el interior de la iglesia sefiala una solucion de continuidad.

El umbral que separa los dos espacios indica al propio tiempo la
distancia entre los dos modos de ser: profano y religioso. El umbral es a la
vez el hito, la frontera, que distingue y opone dos mundos y el lugar
paradéjico donde dichos mundos se comunican, donde se puede efectuar
el transito del mundo profano al mundo sagrado. Desde este momento se
comprende por qué la iglesia participa de un espacio radicalmente distinto
al de las aglomeraciones humanas que la circundan. En el interior del
recinto sagrado queda trascendido el mundo profano. En los niveles més
arcaicos de cultura esta posibilidad de trascendencia se expresa por las
diferentes imagenes de una abertura: alli, en el recinto sagrado, se hace
posible la comunicacion con los dioses; por consiguiente, debe existir una
«puerta» hacia lo alto por la que puedan los dioses descender a la Tierra
y subir el hombre simbdlicamente al Cielo.

Hemos de ver en seguida que tal ha sido el caso de mdultiples
religiones. El templo constituye, propiamente hablando, una «abertura»
hacia lo alto y asegura la comunicacion con el mundo de los dioses. Es
por ello que observamos que cada cofradia de Vasallos de San Benito

construye una Iglesia en su honor, donde el tamafio solo es proporcional
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a las posibilidades econdmicas del grupo y de las contribuciones y pago
de promesas de los devotos.

Sin embargo, San Benito es sacado de ese espacio sagrado,
durante el 27 de Diciembre y cuando es llevado a algun lugar en pago de
promesa, Yy nos preguntamos en ese momento la calle se hace sagrada?
O el santo se hace profano? Donde se encuentra el umbral del que habla
Eliade en el culto a San Benito?

De igual modo, la vida religiosa y la vida profana no pueden coexistir
en las mismas unidades de tiempo. Se hace pues necesario asignar a una
y a otros dias o periodos de tiempo determinados. De este modo
surgieron las fiestas, para poder hacer esa separacion entre los
momentos correspondientes a lo mundano y las actividades y actitudes
especiales para reverenciar la divinidad especial objeto de adoracién.
Pero esta separacién no siempre es totalmente posible, se produce una
especie de mezcla que aparentemente puede confundir.

Las Fiestas en honor a San Benito tienen sus fechas, pero esto no
impide que sea sacado y bailado en cualquier otro momento en la que un
devoto sea bendecido con un milagro de su Santo negro y desee pagarle
lo prometido inmediatamente.

La iglesia catdlica, aunque celebre fiestas (de alli el origen de
algunas de estas) por su “oficialidad” como institucion religiosa no siempre
ve con buenos ojos las manifestaciones que no estén de acuerdo con sus
preceptos.

Pero aun asi el pueblo es duefio y guardidn de la iglesia y sus
imagenes, las cuales viste y saca en procesion de acuerdo con una
tradicién secular. El pueblo trata a los Santos con gran familiaridad. Los
baila, los increpa, los castiga, segun el caso, y les atribuye andanzas y

[

caprichos humanos: “...San Benito lo que quiere es que lo bailen las
mujeres...”. Pero el bailar a los santos es tan antiguo como los santos

mismos, ya que en los primeros tiempos era famoso que el pueblo
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realizara en su honor lo mejor que era capaz “...una obra manual, una
cancion, una danza, o bien iba en las procesiones descalzos o de
rodillas...” (Vargas, 1987:55).

En el Estado Zulia a San Benito el pueblo lo baila y lo zarandea
cuando lo llevan de visita, y no pocas veces lo ponen boca abajo para que
haga llover o cumpla algun pedido, o lo rocian con ron u otra bebida
alcohdlica.

Entre los Santos y los creyentes parece estar de por vida establecido
el compromiso de una reciprocidad: el Santo tiene la obligacién de
proteger al creyente o de dotarlo de aquello que solicite a través de la fe,
el baile y la danza, la embriaguez, el ayuno, etc. San Benito salva de
peligros y cura todo tipo de mal, pero en reconocimiento exige que le
paguen las promesas ofrecidas y castiga a aquellos que no respetan su
compromiso.

El dia de su fiesta se producen reencuentros, los lazos familiares se
reafirman, las relaciones sociales se renuevan. Un gran sentimiento de
solidaridad se hace sentir entre los devotos. Pero San Benito es mas que
un catalizador, es un “negro mas” que hace milagros, y que es bueno con
los hombres. El vive en la iglesia, es un ser sagrado, un Santo, pero sin
embargo sale a la calle para “parrandear con sus negros” (B. Salazar;
1990:18).

A continuacién se presenta un grafico que representa la dicotomia
de lo sagrado y lo profano como opuestos en cada uno de los aspectos

béasicos del culto a San Benito.
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1.3.4. Reconfigurando la identidad corporal

Encontré tres maravillosas fotografias de la Familia Gonzalez
Estrada, informantes principales, que permitieron analizar el hecho desde
la perspectiva audiovisual. Aunque no tengo experiencia en esa area, a
través de esas imagenes se pudo observar y comparar los efectos del
traslado en la auto percepcion corporal como parte de la reconstruccion
de sus identidades cuando los habitantes de Pueblo Viejo fueron
reubicados por la Caribbean Petroleum Company (Shell) en la poblacion
de Mene Grande

Estos cambios no solo implicaron un nuevo espacio geografico, una
nuevo tipo de vivienda, una nueva manera de ganarse el sustento, sino
también una nueva reestructuracion de relacionamiento social, de verse a
si mismo y a los otros. De un pueblo de agua a un campo petrolero.

A continuacién haremos un analisis sobre el impacto del traslado,
en su apariencia fisica como una de las evidencias de la transformacion
de la concepcion del cuerpo segun la modernidad. Basado en la
observaciéon de tres fotografias de los nifios de la familia Gonzalez
Estrada en tres momentos de su vida: antes y después del traslado.

La fotografia se encarga de fijar en un lugar a esas personas con
Sus cuerpos entre esos espacios “deshabitados”, tanto la que se dedica al
retrato del rostro, como la que lo hace del cuerpo. Pero el sujeto, en
particular su identidad, no lo crea la fotografia, sino su relacién con los
otros y consigo mismo. La fotografia es una herramienta que permite al
sujeto, gracias a su relacion con los demas, y mediatizada por esa
relacion, la construccién de la identidad corporal.

La foto de familia es una préactica tradicional e ingenua. Integrada a
ciertos ritos domeésticos, se sitla mas acad de un ideal estético -
documental, asi como de cualquier reflexion acerca de su funcién y su

naturaleza fuertemente reglamentada que disimula el severo orden que
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la rige, en particular, con relacion a sus ocasiones. Lo que debe y lo que
no debe fotografiarse esta estrictamente delimitado.

La foto familiar se relaciona, generalmente, con una foto sencilla, de
facil comprension y accesible; su particularidad consiste en dirigirse a la
emotividad. Las fotos no tienen una intencion artistica, mas bien son
retratos que se toman en las fiestas, los cumpleafos, fuera de la casa,
lugares comunes que revelan una historia en comun (reiteran el
parentesco, el parecido, los rasgos étnicos, y constatan el origen). De este
modo, se narra la geografia, el espacio y el tiempo de personas que no
son celebridades ni conocidas, pero que al presentarlas en el album
circulan publicamente como parte de la produccion cultural.

De un lado y otro de la camara, nuestro primer contacto con la
fotografia transcurre en el &mbito de las fotos familiares. Sus reglas se
aprenden muy tempranamente: reglas de oportunidad de las tomas, de
valor y uso de las fotografias, de comportamiento delante del objetivo, de
disefio de laimagen. Estamos tan acostumbrados a la rutina de sus
ocasiones y de sus poses, a sus estereotipos, a esa practica ritual e
inocente de la foto familiar que es improbable que nos interroguemos
acerca de su significado, de las razones que sostienen su eexistencia y
determinan su modo de ser.

En este trabajo se tomaron tres fotografias que retratan los
integrantes de la Familia Gonzalez Estrada una de las 26 grupos
familiares que fueron desalojadas de sus palafitos. Estas fotografias
reflejan los cambios producidos en su cuerpo a través del tiempo desde
cuando habitaban en Pueblo Viejo, cuando recién llegaron a Mene

Grande luego del traslado y afios después ya siendo adolescentes.


http://www.henciclopedia.org.uy/autores/Hamed/Felisberth.htm
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FOTOGRAFIA 1

Protagonistas: Los nifios de la Familia Estrada Gonzalez

Lugar y afo: Planchada de Pueblo Viejo de Agua, Municipio
Valmore Rodriguez, Estado Zulia.1962

Caracteristicas de la Fotografia: Retrato grupal de un poco mas de
medio cuerpo en blanco y negro

Contexto: Esta fotografia fue tomada por Arnoldo Struve, maestro
de la escuela de Pueblo Viejo y lider de la junta que negocié con la
Compaiiia, el traslado de los habitantes de Pueblo Viejo a Mene Grande.

Motivo: Muestra el estado de “miseria y abandono” en el cual
estaban los nifios de Pueblo Viejo, como parte de las evidencias
necesarias para justificar el traslado (segun testimonio de Arnoldo Struve)

Descripcion:

LA POSE: Observamos ocho nifios afro descendientes de diferentes
edades entre 5 meses y 9 afios de edad .Estan de pie en varios planos
sin orden aparente, segun la estatura, los mas altos detras de los bajos,
producto de un llamado a agruparse para ser fotografiados, mostrando
una especie de desorden e improvisacion. No esta centrada, para mostrar

el deterioro de la vivienda y las malas condiciones de vida, segun Struve.
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LA VESTIMENTA: Dos de los nifios pequeiios del sexo masculino
estdn desnudos, y los de mayor edad tienen pantalones cortos
deteriorados y sin camisetas. Las niflas usan vestidos y el nifio mas
pequefio viste un atuendo completo. No se muestran los calzados. Pero
segun testimonios de modos de vida, deben estar descalzos.

LA APARIENCIA: aunque todos tienen sus cabellos cortos, se
observan desalifiados, algo inaceptable para ser fotografiados segun las
normas sociales. Pero en este caso, mostrar la “realidad” era necesario

debido a los motivos por las cuales la foto fue tomada.

FOTOGRAFIA 2

Protagonistas: Madre y nifios de la Familia Estrada Gonzalez

Lugar y afio: Sala de la casa de la familia Gonzalez Estrada,
Campo Los Andes, Mene Grande, Municipio Baralt, Estado Zulia.1967

Fuente: Portarretrato familiar

Caracteristicas de la Fotografia: Retrato grupal de cuerpo entero
en blanco y negro

Contexto: Fue tomada por un fotografo profesional (no recuerdan
nombre) al poco tiempo de haber llegado a Mene Grande desde Pueblo

Viejo
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Motivo: Retrato familiar enmarcado en un portarretrato colocado
sobre la mesa auxiliar de la sala de la casa familiar en Campo Los Andes.
Mene Grande.

Descripcion:

LA POSE: La madre esta en el centro de la foto sentada con el
bebe en su regazo, los nifios estdn de pie segun la estatura, los mas
altos detras de los bajos, cuya pose muestra orden y rigidez tanto en el
cuerpo como en el rostro: pies juntos brazos a los lados del cuerpo sin
sonreir

LA VESTIMENTA: se observan a dos de los nifios pequefios del
sexo masculino en pantalén corto, y a los de mayor edad con pantalones
largos con camisas de similar estampa y color manga corta. La nifla y su
madre tienen vestidos. Todos con calzados cerrados.

LA APARIENCIA: aunque su vestimenta es casual y no formal, se

observan arreglados y peinados especialmente para la ocasion

FOTOGRAFIA 3
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Protagonistas: Madre, padre y niflos de la Familia Estrada
Gonzélez

Lugar y afio: Estudio fotografico Mene Grande, Mene Grande,
Municipio Baralt, Estado Zulia.1970

Caracteristicas de la Fotografia: Retrato grupal de formato grande
de rostros alineados por fotomontaje y coloreados

Contexto: Fue tomada por un fotégrafo profesional en su estudio en
el Centro de Mene Grande.

Motivo: Retrato familiar exhibido en la pared de la sala de la casa
familiar en Campo los Andes. Mene Grande.

Descripcion:

LA POSE: solo se muestran los rostros de cada uno de los
integrantes de la familia, perfectamente alineados por foto montaje con la
mirada al lente de la camara fotografica, sin sonreir ni expresién alguna
en el rostro,

LA VESTIMENTA: se observan a los varones lievando el mismo traje
azul y camisa blanca. Los dos de menor edad llevan corbatines, y los de
mayor edad, tal como el padre usan corbatas. Las nifias tienen vestidos
blancos y la madre un traje celeste con aretes y collar sencillos.

LA APARIENCIA: sus cabellos estan perfectamente arreglados tanto
los hombres como las mujeres con cortes y peinados segun la usanza de
la década en los pueblos pequefios venezolanos. Cualquier imperfeccion

fue retocada por el fotégrafo.

Inferencia:

Observamos como una primera fotografia, que no se considera
retrato familiar sino documental, busca mostrar la “realidad” con el fin de
lograr un propdsito y a pesar de ello algunos de los nifios sonrien y
‘posan” para lo que probablemente fue la primera vez que fueron

fotografiados. No hay un adulto presente, mostrando a los nifios solos en
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estado “salvaje, primitivo, sin futuro” a quienes hay que educar, hay que
“salvar”.

En la fotografia 2, ya existe la intencién de adoptar el ritual de la
pose y la apariencia “adecuada” para fotografiarse. En la tercera foto
observamos la presencia de todos los elementos que la cultura occidental
acepta y aprueba, tanto en vestimenta y peinado formal segun la usanza
de la época.

En las dos ultimas fotos, tanto la idea de familia como las reglas
constitutivas del retrato familiar se muestran como construcciones
culturales convenidas entre sus miembros, pautados por el grupo familiar
o por el fotégrafo que estructura el ritual de la fotografia.

En este caso las fotografias 2 y 3 muestran su adaptacién al nuevo
espacio y’ cumple” con las expectativas de La cortesia pueril (1530)
escrita por Erasmo, dedicada a ensefiar a los nifios las maneras de vivir, y
cuyas normas cristalizd para las diferentes sociedades europeas de la
época, la nocion fundamental de “cortesia”. De hecho las reglas de
cortesia se impusieron en las capas sociales mas altas: cémo
comportarse en sociedad si uno no quiere ser rustico o parecerlo.

Poco a poco el cuerpo fue desapareciendo vy, luego, se llegd a
regular los movimientos mas intimos e infimos de la corporeidad (las
costumbres en la mesa, la satisfaccion de las necesidades naturales,
tirarse pedos, escupir, las relaciones sexuales, el pudor, las
manifestaciones de violencia. Etc.) Las sensibilidades se modificaron.
Empez6 a convenir no ofender a los demas con una conducta poco
conveniente. Las manifestaciones corporales se fueron reprimiendo en la
escena publica y muchas empezaron a producirse entre bastidores, se
privatizaron.

En La Civilizacién de las costumbres, cuya primera versién es de
1939, Norbert Elias escribio en Alemania un ensayo que pone al dia la

genealogia de los comportamientos externos del cuerpo, con lo que
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recuerda el caracter social y cultural de muchas de las conductas mas
triviales y mas intimas de la vida cotidiana.

La relacion del Pueblo Viejenses con su cuerpo y su comportamiento
ofendia a la gente de Mene Grande:

“Tenia que hablar con las maestras porque a veces no le
querian dar clases a los nifios de Pueblo Viejo, venian sin
franela, sin bafarse y eso...tuvieron muchos problemas”
(Arnoldo Struve).

“-, me acuerdo que nos gritaban ahi vienen los pescaos nos
decian a nosotros; yo me acuerdo que tenia unos pantalones
con un nudito aqui y me gritaban Ey!, Toribio! Nos decian “jahi
viene los hediondo a pesca’o!”(Rodulfo Estrada).

“~ Les costdé mucho adaptarse, querian estar como en Pueblo
Viejo: descalzos, sin camisa, con shorts, y yo les decia que
tenian que aprender a comportarse, que aqui no era Pueblo
Viejo” (Arnoldo Struve).

“~ Los de Pueblo Viejo se hicieron gente aqui...no sabian usar
ni los bafos” (Luis Gallardo).

“~ Es que nosotros eranos indios” (Rodulfo Estrada).

Y a los habitantes de Pueblo Viejo les toco reconfigurar su

corporeidad para ser aceptados por los otros.

1.3.5. El Agua lo era todo

Podemos comenzar diciendo que el agua es uno de los elementos
naturales que se encuentra en mayor cantidad en el planeta Tierra.
Ademas, podemos agregar que es uno de esos elementos que mas
directamente tienen que ver con la posibilidad del desarrollo de distintas

formas de vida. Del mismo modo que sucede con el oxigeno, el agua es


http://www.importancia.org/planeta-tierra.php
http://www.importancia.org/posibilidad.php
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esencial para que tanto los vegetales como los animales, el ser humano y
todas las formas de vida conocidas puedan existir. Es importante tener en
cuenta que los organismos de todos los seres vivos estdn compuestos en
una alta proporcion por agua, siendo que esta es la que compone los
musculos, 6rganos y los diferentes tejidos. Asi, el agua se vuelve un
elemento de suma importancia para la existencia de la vida.

El agua es un elemento liquido que se encuentra en muchas partes
del planeta Tierra en diferentes formas (salada, dulce, etc.). En el caso
particular del ser humano, el agua es importante para ser consumida (en
cuyo caso tiene que estar potabilizada) y para que el organismo pueda
seguir funcionando de manera correcta. En este sentido, podemos decir
que el agua es responsable de que todos los tejidos desarrollen sus
funciones y capacidades de manera efectiva. Cuando una persona sufre
un estado de deshidratacion o de falta de agua, estos tejidos comienzan a
perder sus capacidades y las funciones son minimizadas al maximo.

Pero el agua no es solo importante para mantener la vida en la tierra.
En las diferentes culturas, el agua ha sido considerada como un elemento
de sanacion debido a las propiedades curativas que posee; incluso en
algunos pueblos, se le ha atribuido un poder sobrenatural y ha sido
considerada como un elemento de tipo religioso. En términos de

simbolismo, el agua tiene tres caracteristicas principales:

-Vitalidad: todo organismo viviente requiere de agua para sobrevivir, entre
el 60-80% de los seres vivos esta constituido por agua y el 75% del
planeta Tierra es agua.

-Es purificadora: en muchas culturas se considera que el agua tiene la
capacidad de limpiar y alejar impurezas (en términos fisicos y de energia).
-Es regeneradora: constantemente retorna todas las cosas a su estado
original, moldeando y dinamizando la evolucion de todos los organismos

Vivos.


http://www.importancia.org/seres-vivos.php
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El elemento agua, junto con el fuego, la tierra y el aire, es uno de
los cuatro elementos de las cosmogonias tradicionales en Occidente y
esta presente en todas las religiones y sus rituales, en la
filosofia esotérica, en la alquimiay en la astrologia. Se le atribuyen
caracteres femeninos, pasivos y fecundantes.

Su esencia demiulrgica, es decir, sin ser necesariamente creadora es
impulsora del universo, estd presente en abundantes mitos.

Simbolo cosmogonico,el agua se convierte en la sustancia
magica y medicinal por excelencia, cura, rejuvenece, asegura
la vida eterna (Eliade;1972:178)

Todas las cualidades positivas del agua definian la vida cotidiana de
los habitantes de Pueblo Viejo en su rancheria: vida, salud, diversion,
alimento, frescura, transparencia, pureza, felicidad.

“—... porque eso era llanito y se veia una monedita de a medio,
una aguja que cayera, el agua era clarita... (Maria de Rosario
Estrada)

“~ El pescado lo agarrdbamos ahi mismito. Lo mas que tenias
gue hacer era coger uno un pedazo de chinchorro y ponerlo ahi
y sacabamos el pescado y nos lo comiamos. Luego en la tarde,
pilAbamos el maiz para hacer las arepas del otro dia. También
comiamos curma, pero eso no era sembrado, eso se producia
solo. Era igual que la papa y hasta mejor que la papa .Nosotros
no lo sembrdbamos, crecia en las ciénagas. Nosotros somos
criados con pura curma y pescadito de ahi... Alli no se pasaba
hambre” (Maria Rosario Estrada).

El Lago como dador de vida, proporcionaba, facilmente,
alimentos en abundancia que permitia una vida placentera y
relajada.

“~ Jugabamos beéisbol y voleibol en el agua, en los bajitos. La
planchada servia de red” (Arnoldo Struve).

“~ Cuando era nifia me la pasaba en la calle, me bafaba en el
lago, a veces tiraba algo a proposito para que me dejaran
buscarlo en el agua, hacia maldades con las otras amiguitas,
jugando, dando que hacer” (Maria del Rosario Estrada).


http://es.wikipedia.org/wiki/Cuatro_elementos
http://es.wikipedia.org/wiki/Cosmogon%C3%ADa
http://es.wikipedia.org/wiki/Esoterismo
http://es.wikipedia.org/wiki/Alquimia
http://es.wikipedia.org/wiki/Astrolog%C3%ADa
http://es.wikipedia.org/wiki/Demiurgo
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— cuando mama se ponia brava, nos tirdbamos al lago y nos
subiamos en un estantillo grande a esperar que llegara papa. Si se
tardaba mucho y nos daba hambre, nos tirdbamos al agua ,otra vez
y subiamos por el hueco donde sacabamos el agua para bafarnos,
para buscar una arepa o lo que sea, y volviamos nadando con un
solo brazo al estantillo, sin que se mojara la arepa ,a esperar que se
le pasara la rabia a mama” (Rodulfo Estrada).

El Lago participe de todos los eventos de sus vidas

“~ El agua que uno agarraba era del lago. Esa era la que uno
tomaba, y no teniamos problemas de enfermedades, porque
esa agua era saladita. Nosotros no nos enfermdbamos, no
conociamos pastillas ni nada de eso... Cuando uno tenia fiebre
no le daban nada. Me ponian en un toldo y los pies los metian
con un palito en una olla, para que le diera fuego y uno sudara y
ahi se le quitaba la fiebre. Ahi pasaba uno su tifus y lo que le
diera. jAy! Y le daban a uno unos purgantes, yo no me atrevia a
decir que estaba enferma para que no me purgaran. Eran de
aceite y lo ponian a uno loco.” “-No habia quién curara”. (Maria
del Rosario Estrada).

La llegada de las compafiias para la extraccion del petréleo en el Lago
comenzo6 a cambiar esa relacion: la dificultad del trabajo de pesca debido
a la contaminacién, los derrames de petréleo, kilometros de tuberias
submarinas. Esa agua ya no se puede tomar, sumado a la constante
amenaza de un posible incendio como sucedi6é en Lagunillas. El Lago ya
no es vida, sino sindnimo de posible muerte.

“ A lo mejor si me quedo alla, ya me hubiera muerto...” (Félix
Struve)

Y tomaron la decision de irse a Mene Grande por la calidad del agua.,
aunqgue les habian ofrecido la posibilidad de irse al Municipio Mara. Pero
el agua seguia siendo un elemento fundamental en sus vidas.

“El gringo me aconsejé que nos fuéramos a Mene Grande,
porque él sabia que algun dia se iban a ir de Venezuela, usted
sabe, por lo de la nacionalizacién, y que all4d ibamos a estar
mejor, mas tranquilos. Ademas, me dijo, que la mejor agua era la
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de Mene Grande, de manantial; sabian que era el agua mas
pura porque la habian estudiado” (Arnoldo Struve).

Es posible que la Comparfia manipulara su decisiébn conociendo su
relacion con el agua? Contraponiendo la pureza del agua de Mene
Grande con la descomposicion del Lago producto de la explotacion

petrolera?

2. ANALISIS

De los resultados presentados anteriormente segun algunas de las
categorias que maneja la antropologia podemos elaborar los siguientes

analisis:

e Todos los discursos estan marcados por las nociones de atraso y
progreso que plantea la modernidad. Siguiendo los postulados de la
llustracion: la modernidad est4 fundamentada en: 1- la Reflexion desde el
Proyecto de la Sociedad industrial, 2- La Verdad, ldentidad, Subjetividad,
Objetividad como conceptos muy utilizados por los modernos. 3- El
Progreso y Desarrollo, basados en la ciencia y la tecnologia son
fundamentales, deben conducir al hombre al bienestar social. 4- La
universalizacion de los Meta relatos, es decir de las versiones de modelos
sociales que se hacen homogéneos para analizar distintas realidades. 5-
Negacién de la Diferencia, pues toda lo que se busca es que las
sociedades se adapten al sistema social nacido en Europa occidental con
la Ciencia y la tecnologia. 6- Leyes inmutables que conducen al hombre
hacia su bienestar. 7- El uso de la Razon como elemento fundamental del
mundo civilizado.

La modernidad se caracteriza por tener arraigada confianza en el

progreso, busqueda de la razon globalizante del momento histérico,
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postulaciones ideales, sentido marcado por la vida, heroismo del imperio
de la razon, correspondencia con la industria capitalista.

En los postulados de la modernidad se afirma que los hombres no
son ajenos a lo econdmico, lo politico o cultural. La idea de civilizacion era
un logro que requeria aprendizajes y adiestramiento social y politico, y
grandes sacrificios de unos pocos para el bienestar de todos.

La modernidad, entonces, no puede ser explicada al margen del
relato de la racionalizacion y de los elementos que con él se integran. El
progreso Yy la felicidad como consecuencia del bienestar material, hacen
parte de las propuestas que reivindican el mundo moderno y que fungen
como discursos de ascenso social, cultural y humano, que haran de aquel
un lugar mejor, proyectandose como nominativos homogeneizadores y
universitalizantes, soportes que integran todas las esferas sociales al
orden moderno.

Las nociones como progreso, felicidad y democracia, estan
contenidas en la idea de civilizacién. Como lo ha demostrado Norbert
Elias, el concepto civilizacion definié la identidad de la cultura universal.
La civilizacion fue concebida como un proceso lineal y ascendente, que
supondria el paso de la rusticidad a la urbanidad, del caos al orden, del
gregarismo medieval al reino de la individualidad, de la tradicién al
progreso. Es por ello que impulsados por las ideas de la modernidad,
Gbmez, cede el territorio venezolano, esencialmente agricola hasta 1917,
a las trasnacionales, provenientes de paises mas “civilizados”, para
abrirle las puertas a la industrializacion y por ende al “progreso”; y las
"Companias” como ejecutoras de esos cambios tuvieron la potestad de
hacer y deshacer segun su conveniencia, pues estaban trayendo el
progreso a un pais atrasado, sin importar afectar el medio ambiente, y los

modos de vida del Venezolano.
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e Esto fue lo que vio y vivio Arnoldo Struve cuando salié6 de Pueblo
Viejo para estudiar en Maracaibo y convertirse en maestro; conocio la
ciudad, el asfalto, la electricidad, el progreso. Y quiso eso para él, su
familia y su pueblo. Segun sus palabras, lo consiguio gracias al proceso
de negociacion y traslado.

Segun Clifford Geertz (1997:95) los motivos son vectoriales porque
apuntan a una direccion y describen cierto curso general, y los estados
animicos son cualidades escalares porque solo varian en su intensidad y
nacen de ciertas circunstancias. Un estado animico negativo hacia la
forma de vida de su gente, de su familia, de sus vecinos, producto de
haber tenido la oportunidad de salir de su pueblo a estudiar, y comparar a
Pueblo Viejo (en el atraso y primitivo) con otros espacios y otros modos
de vivir (Maracaibo y campamentos petroleros ) ; motivé a Arnoldo Struve
a fijarse una meta, llevar a la gente de Pueblo Viejo del atraso al
progreso, ayudarlos a dejar de ser “indios salvajes” y civilizarlos, como
Dios manda.

Es asi como observamos que el modelo tedrico para el cambio social
que Geertz propone es aplicable a los hechos que determinaron un
cambio de destino; donde la cultura de un pueblo de Agua (Pueblo Viejo),
con integracion l6gico-significativa y de valor, entra en conflicto y tension
cuando agentes externos (petroleras) afectan la estructura social de esa
cultura, sumando a este proceso un tercer elemento, definido por el autor
como la estructura de la personalidad (Arnoldo Struve) cuyo vigoroso
esquema motivacional individual lo llevo a lograr la reubicacion y el
desmantelamiento no solo del Pueblo, sino de todos los pobladores, vy
cuyas estructuras individuales de sus personalidades se desconfiguraron
para tomar nuevas formas en ese proceso de invencion, re-creacion y
negociacion de sus identidades personales y colectivas en un nuevo

espacio.
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e Estos cambios no solo implicaron un nuevo espacio geogréfico,
una nuevo tipo de vivienda, una nueva manera de ganarse el sustento,
sino también una nueva reestructuracion de relacionamiento social, de
verse a si mismo y a los otros. Se hizo necesario hacer una
transformacién en su apariencia fisica.

La apariencia corporal responde a una escenificacion del actor,
relacionada con la manera de presentarse y representarse. Implica la
vestimenta, la manera de peinarse, de preparar la cara y de cuidar el
cuerpo, es decir, un modo cotidiano de ponerse en juego socialmente,
segun las circunstancias, a través de un modo de mostrarse y de un
estilo.

El primer constituyente de la apariencia responde a modalidades
simbdlicas de organizacion segun la pertenencia social y cultural del
individuo. Estas son provisionales, dependiendo de la moda. Aunque
también no podemos obviar lo referente al aspecto fisico sobre el cual
este dispone de un estrecho margen de maniobra: talla, peso, cualidades
estéticas, etc. Se trata de signos diseminados de la apariencia que
pueden convertirse en indices para orientar la mirada del otro o para ser
clasificado bajo una determinada etiqueta moral o social.

La presentacion fisica parece valer socialmente como una
presentacion moral. Un sistema implicito de clasificacion como el
fundamento de una especie de codigo moral de las apariencias. Es alli
cuando los estereotipos se establecen sobre las bases de las apariencias
fisicas y se transforman, en signos fatales de defectos morales o
pertenecientes a una raza. Y la cultura occidental ha establecido esos
estereotipos que derivaron en una condena a la diferencia.

Los codigos de civilidad se convirtieron en simbolos sociales
compartidos y desplegados a través del cuerpo y de su gestualidad: cémo
sentarse en la mesa, como disponer los cubiertos, como comer. Se

buscaba el refinamiento de los actos cotidianos que ponian en evidencia
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la animalidad que acompafiaba la condicion humana. Norbert Elias mostro
la manera como los cadigos de civilidad se convirtieron en lenguajes que
promulgaron la unidad, en funcion de la gestualidad de las élites
europeas, creando un sentido de semejanza mas alla de las fronteras, en
contraposicion con lo campesino y lo denominado como rustico, cuyo
horizonte mental no traspasaba el territorio de la aldea.

La expresion corporal se puede modelar socialmente, dentro de una
misma comunidad social, todas las manifestaciones corporales de un
sujeto son significantes para sus miembros. Y tienen sentido en relacién
con el conjunto de los datos de la simbdlica propia del grupo social. Le
Breton (2008:27)

El cuerpo, moldeado por el contexto social y cultural en el que se
sumerge el actor, es ese vector semantico por medio del cual se
construye la evidencia de la relacibn con el mundo: actividades
perceptivas, pero también la expresiéon de los sentimientos, las
convenciones de los ritos de interaccion, gestuales, expresivos, la puesta
en escena de la apariencia, los juegos sutiles de la seduccion, las
técnicas corporales, el entrenamiento fisico, la relacién con el sufrimiento
y el dolor, y mas.

Muestra la importancia de la relacién con el otro en el moldeado de
la corporeidad. Comprueba con facilidad la influencia de las pertenencias
culturales y sociales en la elaboracion de la relacion con el cuerpo, pero
no desconoce la adaptabilidad que, a veces, permite que el actor se
integre a otra sociedad, (migraciones, exilios, viajes) y que ahi dé forma a
sus maneras de ser, con el correr del tiempo, basandose en otros
modelos. Si la corporeidad es una materia simbdlica, el cuerpo es objeto
de una construccién social y cultural.

Los pobladores de Pueblo Viejo tenian una construccion social y
cultural de su cuerpo en relacion al agua, a su espacio, a su quehacer

como pescador. Para nadar y pescar no necesitaban zapatos, ni peinados



220

elaborados, solo ropa sencilla, facil al vestirse y desvestirse por si habia
que lanzarse al agua para refrescarse, para recoger algun objeto que
pudiera caerse, para jugar en los bajitos. Todos se veian y sentian como
parecidos.

Sin embargo, la mudanza los obligo a cambiar la relacion con su
cuerpo porque eran otros quienes los observaban y los sefialaban, eran
otros que también habian tenido que cambiar su corporeidad cuando del
campo llegaron a trabajar en la industria petrolera y asumieron otra
vestimenta, otras posturas, otros peinados, otro modelo de
comportamiento que las compafias trasnacionales trajeron consigo Yy

gue los de estas tierras hicieron suyos.

o Es evidente que, a partir del modelo tedrico planteado por
Amodio (1993), encuentran mejor explicacion los aspectos dinamicos de
las relaciones entre grupos diferentes. De hecho, aparte de los casos
histéricamente demostrables de oposicidn total entre un “nosotros” y los
“otros” (en épocas particulares de la historia de cada pueblo), en general
existe un juego de las alianzas que se desplaza de un polo al otro de un
sistema dado, por lo cual el aliado de hoy (el nosotros inclusivo),el
maestro Struve, puede transformarse en el enemigo del mafiana (el
nosotros exclusivo), asi como la oposicién radical al “otro”, la compania
petrolera y los migrantes nacionales e internacionales en busca de
mejores trabajo, se diluyd hasta transformarse en aceptacion e inclusion
en el “nosotros” , de cualquier manera, siempre frente a una “otredad”
asumida y/o atribuida a grupos diferentes presentes en el sistema de
relaciones. Tal es el caso de las relaciones de identidad/alteridad que se
denotan en las relaciones de poder que caracterizaron el proceso de la
instalacion, desarrollo de la industria petrolera y que afectd a las
poblaciones de la Costa Oriental del Lago de Maracaibo y del resto del

territorio nacional.
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e Los procesos de intercambio cultural constante por largo tiempo
pueden sefalarse como los causantes de que las fronteras de la
identidades sean indeterminadas en apariencia, no solo para Struve, sino
para todos los habitantes de la Costa Oriental del Lago de Maracaibo,
autoctonos o no, gracias a los procesos histéricos que se han suscitado
en esta zona del pais; donde han intervenido una gran cantidad de
actores: indigenas, espafioles, negros, estadounidenses e ingleses y
gente proveniente de toda Venezuela y paises vecinos que llegaron
cargados de sus costumbres, formas de hacer y ser a esta region en
basqueda del “progreso” que prometia la explotaciéon del oro negro y asi
dejar atras el “atraso y la miseria presentes en sus vidas y en sus
antepasados. Trayendo como resultado una sociedad compleja, que no
termina siendo ni una ni otra cosa, gracias a la diversidad cultural. Donde
a su vez los distintos grupos que la integran conservan aspectos de su
identidad, aunque sus miembros interactien con otros. Esos contenidos
culturales de los diferentes sectores se han basado en rasgos manifiestos
y sistemas de representaciones que solo el grupo ha decidido mantener,
desechar o adoptar dependiendo de tres factores: 1. cuando ese aspecto
se complementa con otras, 2. cuando esta estereotipado y 3. han sido
estables ante el contacto con otros grupos sociales (Barth, 1976:15) es
por esto que los incentivos para negociacion de las identidades han sido
inherentes al cambio de las circunstancias que han rodeado a los sujetos
de esa negociacion. Y esas negociaciones no evidencian otra cosa que a

los sujetos participando en un juego de poder.

e Una de las proposiciones teoricas sobre el poder que ha tenido
mayor eco en las ciencias sociales fue desarrollada por el sociélogo
aleman Max Weber, quien conceptualiz6 al poder como la probabilidad,
cualquiera que fuera el fundamento de ella, que tiene un individuo o un

grupo dentro de la relacion social de imponer la propia voluntad, aun



222

contra toda resistencia.

El socidlogo aleman tipifico la variabilidad politica a través del origen
de las pretensiones de validez del poder. Clasific6 como las principales
fuentes de autoridad o poder legitimado las siguientes relaciones sociales:
1) la autoridad tradicional, que se encuentra legitimada por las costumbres
y las practicas aceptadas; 2) la autoridad carismatica, legitimada por los
atributos personales del individuo; y 3) la autoridad burocratica—legal, que
descansa en el ejercicio de la ley, constituyendo un sistema racionalmente
establecido (Weber, 1978).

Si estos postulados son aplicados a los actores de poder que
intervinieron en todo el proceso de consolidaciéon de Venezuela como
potencia minera mundial; entonces tenemos al Estado venezolano como
autoridad burocratica legal que le cede el poder, a través de las
concesiones, a las compafias trasnacionales; un poder que es ejercido
en todos los ambitos: lo econdémico, lo laboral y lo social sobre el
territorio, los recursos naturales y sus pobladores. Arnoldo Struve, que
como Maestro, la sociedad le confirié un poder como figura de autoridad
tradicional, en un pais donde el analfabetismo reinaba en la mayoria de la
poblacién y a su vez como autoridad carismética cuyos atributos como
individuo lo consolidaron como lider de la negociacion y el traslado.

Y por el otro lado tenemos a los habitantes de Pueblo Viejo,
subordinados a las decisiones del Maestro y de la Compafiia, como parte
del proceso histérico vivido nuestra América signado por profundas
heridas en nuestra autoimagen y por supuesto en su correspondiente
autoestima.

En tal sentido desde el mismo momento de la penetracién hispanica
el nativo reacciond ante la crueldad de la conquista, de diversas formas:
desde la confrontacion fisica hasta la configuracion de una personalidad
que le permitié interactuar con el espafiol de una forma pasivo-agresiva

entorpeciendo las labores que realizaba para con el conquistador
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(Pifierda, 2005). Hoy el conquistador no esta, pero el nativo sigue
actuando de igual forma, entorpeciéndose a si mismo y entorpeciendo su
propio proceso de desarrollo.

Este sentimiento de inferioridad transmitido al indigena inicialmente y
luego al negro era propio del conquistador espafiol que a su vez se sentia
inferior ante los espafioles del continente, pues ellos mismos habian
llegado a estas tierras bajo la condicion de desplazados, espafioles de
tercera, que no tenian una ubicacion digna dentro de su sociedad de
origen (Pifierta, 2005).

Ese también era el sentr de los Pueblo Viejenses;
autodenominandose “indios” de manera despectiva, como nifios inocentes
e ignorantes, susceptibles a ser engafiados. Que durante mas de veinte
afos seguian temiéndole a Struve, justificados por el poder politico que le
otorgaba ser Parlamentario en la Asamblea Regional.

Cuando pierde ese poder se atreven a solicitarle el terreno para
comenzar la construccion de ia Iglesia para San Benito; pero de nuevo
buscan el respaldo de otra figura de autoridad tradicional, aunque esta
autoridad también juzgue negativamente sus practicas religiosas como
Vasallos de San Benito: el sacerdote de la Iglesia Catolica de Mene
Grande.

Se infiere, con este acto, que el sentimiento de minusvalia no
desaparece con el enfrentamiento al no sentirse capaces de tomar
decisiones por si mismos. Una peticion de una autoridad a otra, y al ser
negada, el pueblo se rebela, pero ya no con la ayuda de figuras de poder
terrenales, sino inspirados por la fuerza que da lo sobrenatural: San
Benito.

Con esta accién afloraron los resentimientos generados por todo el
proceso y los afios posteriores en Mene Grande al expresar publicamente
el conflicto subyacente entre ambos bandos. Este hecho podria

denominarse como préactica de resistencia (Foucault; 1993)
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En este contexto, James Scott, estudia en su libro Los dominados y
el arte de la resistencia (Scott, 2003) el ejercicio de la resistencia desde el
uso de los discursos, en el sentido amplio de la palabra, es decir, como
practicas culturales, leyendo estas como textos. Para Scott la importancia
del discurso como forma de resistencia es esencial, y pone en cuestion
las teorias gramscianas sobre la hegemonia en la cual el conformismo
supone la aceptacion inconsciente de la Ideologia dominante.

En este sentido, el consentimiento y la sumision seria simplemente
una estrategia que se liberaria a través del discurso oculto, del discurso
popular o, mejor dicho, de los discursos populares que se desarrollan, a
veces de forma abierta, otras de manera oculta, frente a la imposicion de
los poderosos. No se trata de resistencias contraideoldgicas organizadas,
sino mas bien de una politica cotidiana que es lo que denomina, al estilo
de Foucault, “el arte de la resistencia” o "Infrapolitica” que sirve para
“negociar discretamente las relaciones de poder” (Scott, 2003: 225).

Asi, esta “Infrapolitica” es la forma elemental y cotidiana de politica,
que esta enfrentada a los roles establecidas no sélo en lo popular, sino
también por las clases dominantes, Como dice el propio Scott, “Lejos de
ser valvulas de escape que ocupan el lugar de la resistencia real, las
practicas discursivas fuera de escena mantienen esa resistencia (Scott,
2003:226).

La conceptualizacién de resistencia cotidiana de Scott se refiere
solamente a la concrecion de ésta en la vida politica, en la rutina de cada
individuo dentro de una cultura determinada. Estas formas de resistencia
cotidianas acompafian al trabajo politico, pero no lo reemplazan. Para
saltar a la escala politica necesitan una mediacion institucional o al menos
organizativa para que puedan enfrentarse eficazmente al poder
dominante. Es alli cuando le piden al Sacerdote autoridad religiosa
respaldo para la solicitud del terreno para la Iglesia.
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En este sentido, las formas estratégicas de los discursos, de los
signos, de los explotados adoptan diversas formas. Es entonces el Culto a
San Benito una practica de resistencia?. En cuanto Struve, sin querer
ceder un apice su poder, se niega a apoyar las actividades al Santo
porque piensa que es una excusa para ingerir bebidas alcohdlicas y al
igual que la Iglesia catolica esta en desacuerdo con las practicas del Culto
a San Benito.

El sacerdote Rios, desde esa nueva alianza establecida a partir de
la construccién de la edificacion comienza a ejercer otra lucha de poder
buscando que las practicas del Culto cambien a favor de los preceptos
oficiales de la iglesia Catdlica y aunque los Vasallos asisten y organizan
las actividades propuestas por el sacerdote, continlan venerando a su
Santo como lo hacen desde siempre, tal como ellos mismos dicen,
practicas que son parte de la tradicion del Culto, y no quieren que sea de
otra forma.

En las relaciones humanas, sean cuales fueren el poder esta siempre
presente: me refiero a cualquier tipo de relaciéon en la que uno intenta
dirigir la conducta del otro. Estas relaciones son por lo tanto relaciones
gue se pueden encontrar en situaciones distintas y bajo diferentes formas;
estas relaciones de poder son relaciones moviles, es decir, pueden
modificarse, no estan determinadas de una vez por todas. Es por ello que
el ejercicio del poder antes y durante la consolidacion de la industria
petrolera fue un proceso de intercambios desbalanceados entre los
actores sociales.

e Una cultura, como cualquier grupo o individuo, quiere seguir siéndolo
y ello implica una lucha. Una lucha que siempre tendr4 que conservar
niveles de estabilidad suficiente como para que ellos tengan lugar las
proposiciones. Cualquier subjetividad necesita existencia y referentes
para darse, para desde alli manifestarse y ello requiere un minimo de

estabilidad, de cosa anterior preservada. (Esté; 1996:19).
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Las culturas establecen un sistema de organizacion que hace posible
gue persista a través del tiempo y de esa continua dinamicidad y en este
sentido es que Arnaldo Esté acota que las acciones preservadoras de
toda cultura tienen lugar a través de todo tipo de interaccion.

La gente de Pueblo Viejo se vio forzada a cambiar drasticamente su
modo de vida, alejarse del Lago, cambiar su oficio, acomodarse en otro
tipo de vivienda, redefinir sus habitos y maneras de comportarse,
interactuar con varios “otros” y ver con sus propios 0jos como su
rancheria con mas de 300 afios de historia, donde naci6 y vivio, fue
desmantelada. El culto a San Benito y sus practicas rituales se convierten
en esa cosa anterior preservada que necesitan para seguir siendo “los de
Pueblo Viejo™.

e Ahora bien, si segin Miguel Angel Bartolomé, todas las culturas
desarrollan diferentes estrategias sociales para actualizar y dinamizar sus
mundos simbdlicos. El culto a San Benito ha sido la estrategia
fundamental utilizada por los habitantes de Pueblo Viejo para adaptarse a
Mene Grande y que a su vez hizo posible la reinvencion de sus
identidades en un nuevo espacio y con una nueva situacién econémica y
social. San Benito a través de los Vasallos ha sido el vinculo que
mantiene unido a las personas con Pueblo Viejo como elemento
cohesionador que ha asegurado su continuidad como grupo en el tiempo.
Pero a su vez los ha unido tanto que los otros los siguen viendo como los
de Pueblo Viejo, con sus tradiciones, sus costumbres y “su” San Benito,
porque el Santo lo trajeron ellos y sigue siendo de ellos. Es por eso que la
participacion de la comunidad de Mene Grande se reduce a espectadora
del ritual que cada Diciembre presentan los Vasallos para reafirmar la
aprobacion por parte de los habitantes de Mene Grande, induciendo a una
simbiosis entre el Santo y ellos, porque aceptar a San Benito es aceptarlo

a ellos.
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e Las asociaciones son unidades sociales que no estan basadas en
el parentesco como Unico factor determinante, tal como lo designa R.H.
Lowie (1920). En tanto que podria oponerse al parentesco, segun las
teorias tradicionales, la amistad puede ser considerada -y lo ha sido-
como ente motivador de los seres humanos a asociarse. Las formas de
asociacion dependen de formas de sociabilidad més que la organizacion
social (Belot, 1907).

Estas movilizan las relaciones con miras a una “actividad social
“determinada, un fin en comun, que en el caso de los Vasallos de Pueblo
Viejo ha sido mantener su continuidad como grupo y recuperar el poder
de decision sobre si mismos, la Cooperativa y los bienes que habian
perdido ante Struve. Lo que puede afirmarse es que el hombre como ser
social necesita asociarse, mas alla de la filiacion. Trabajar y satisfacer una
necesidad comun (social, politica, religiosa, econdmica) hace que el ser
humano busque establecer nuevos parentescos mas alla de la filiacion y
la consanguinidad.

Como se dijo anteriormente, segun Loépez-Sanz (1999:71) el
parentesco designa y expresa la mayor o menor distancia social y afectiva
que una y determinada persona guarda respecto a quien emite y designa
la relacién parental, entonces; si consideramos al parentesco como un
vinculo que va mas alla de lo consanguineo, se podrian definir las
cofradias como expresion de parentesco constituidas por complejas
relaciones socio afectivas; Es por esto que es posible afirmar que los
Vasallos de San Benito de Pueblo Viejo es una asociacion de parentesco.

e Un sistema religioso estd formado por racimos de simbolos
sagrados entretejidos en una especie de todo ordenado (Geertz,
1997:121).

Los simbolos sagrados dramatizan no solamente los valores

positivos sino también los valores negativos, es decir apuntan hacia la
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existencia del bien pero también hacia la existencia del mal y hacia el
conflicto entre ambos. De manera que lo que un pueblo valora y teme se
nota en su cosmovision simbolizada en su religion y expresada en todo
estilo de vida de ese pueblo. Su ethos es distintivo, no solo para lo que
celebra sino también para lo que condena, y al igual que la religion, varia
segun las épocas, los individuos y en las culturas; cuando se fusionan el
ethos con la cosmovisidn, se confiere una serie de valores sociales que
sobresalen en los mitos y en los ritos, no como preferencias subjetivas
sino como condiciones impuestas implicitamente en un mundo con una
estructura particular.

En el caso de las Fiestas en honor a San Benito, lo religioso se
funde con lo secular, en un proceso dialéctico de mutuas fecundaciones y
negociaciones en las que se perfilan los @mbitos y se defienden los
contenidos. Los ambitos mas sagrados, el Santo y su culto, gozan de
consideraciones extremas, son sacralizados y, por lo tanto, acordonados
en espacios también sagrados, y solo expuestos al contacto en tiempos
dispensados de las rutinas de la cotidianidad. La sociedad venezolana se
caracteriza por estar basada en una mezcla compleja de valores
religiosos catélicos, sentimientos muy profundos de indigenismo, y el ritual
magico del negro. Aspectos que no pueden obviarse al tratar de entender
la religiosidad del pueblo venezolano.

Pero la iglesia catodlica, aunque celebre fiestas (de alli el origen de
estas) por su “oficialidad” como institucion religiosa no siempre ve con
buenos ojos las manifestaciones que no estén de acuerdo con sus
preceptos, al parecer, no han asumido que una vez configurado lo
sagrado, las creencias y sus practicas quedan abiertas a la imaginacion
popular, dispersas en la compleja red de singularidades culturales y

diferenciaciones sociales.

e Una sociedad “construye” el espacio que ocupa; en funciéon de
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determinaciones que van desde criterios de uso hasta su sistema de
representacion del mundo, lo explota, lo transforma, lo modela. Todo
grupo imprime su huella sobre su espacio, y, a cambio, el espacio
aparece como una forma de manifestacion o de expresion de ese grupo:
‘La relacién con ese espacio es (...) garante universalmente de la
particularidad de las identidades” (Lévy y Segaud; 1983:30)

La construccion de la Iglesia de San Benito permitié a los oriundos
de Pueblo Viejo consolidarse en Mene Grande, al obtener el dominio de
ese espacio con significado. El “despertar de los indios” implicd para los
de Pueblo Viejo redescubrirse como grupo social capaz de decidir los
procesos de negociacion de sus identidades, sin la influencia de Struve y
a su vez este hecho provocd que el resto de la comunidad de Mene
Grande comenzara a verlos como merecedores de respeto. Es alli
cuando la Capilla se convierte en un espacio cargado de significaciones,
primero como simbolo de la reivindicaciéon de la gente de Pueblo Viejo
ante si misma y ante los demas. Segundo, como monumento a la
heterogeneidad producto de la diversidad cultural que la rodea
representada en todas las imagenes de otras deidades religiosas
catélicas que alberga, y tercero como evidencia de la permanencia de un
pueblo, que ya desparecid pero que sigue existiendo en los corazones de
su gente, 48 afios después, producto de una constante idealizacién del

pasado mitico y del espacio dejado, al que no es posible volver...



CONCLUSIONES

Las primeras décadas del siglo XX estan marcadas por el gran
impacto que la explotacion petrolera provoco en la estructura economica,
social y politica Venezolana. Entre los principales efectos de este proceso
se encuentran la movilizacion de grandes contingentes humanos desde el
interior y exterior del pais hacia estas zonas del estado Zulia, ayudando el
crecimiento violento de las poblaciones ya existentes y el surgimiento de
otras, de igual forma se introducen elementos culturales extranjeros
cambiando las costumbres de los pobladores, originando con ello lo que
algunos autores denominan la "cultura del petréleo”.

El proceso de la reubicacion vivido por los habitantes de Pueblo
Viejo implicé una ruptura con su espacio que provocé un largo y arduo
proceso de recreacion y negociacion de las identidades para garantizar su
permanencia como grupo dentro de otro espacio territorial y cultural, en
Mene Grande.

El culto a San Benito ha sido la actividad religiosa principal de este
grupo y los Vasallos existen como cofradia desde los tiempos de Pueblo
Viejo hasta hoy. Practicamente todos los oriundos de Pueblo Viejo y su
descendencia pertenecen a los Vasallos ya sea como musicos, bailarinas
o fieles devotos, es por esto que los Vasallos de San Benito ha sido el
elemento cohesionador que ha permitido la continuidad simbodlica como
grupo.

El culto a San Benito es una reflexion religiosa que el pueblo hace
acerca de su experiencia vivida en lo cotidiano. Esta reflexion es una
traduccion propia que el pueblo hace del cristianismo dentro de las
condiciones de su vida real. Dentro del mundo catdlico, este San Benito
es una manifestacion sin poder oficial, semiautbnoma y que sobrevive a
las criticas del catolicismo oficial.

Las religiones y su sistema ritual responden a la necesidad humana
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de dotar de orden, de sentido, de garantia y concordia la vida comunitaria.
Y aunque el hombre separe su relacién con lo sagrado y lo profano, a la
final el hombre es una totalidad.

En la reformulacion de las identidades, hay interacciones sociales
gue demandan estrategias con acciones fuertes entre los individuos para
mantener sus caracteristicas culturales, y es asi como el culto y los
Vasallos de San Benito se han convertido en ese mecanismo que permite
mantener los rasgos identitarios como grupo diferenciado pero que a su
vez fue el medio utilizado para integrarse a un nuevo espacio y una nueva
situacion social.

El culto a San Benito, como sefiala Ascencio, es un culto complejo
que desborda la funcion inicial que tiene la cofradia donde no solo le
atafie lo sagrado sino también lo profano tal como lo han demostrado los
Vasallos de San Benito en la intervencion de los problemas con la
Asociacion civil que administra los bienes de la gente de Pueblo Viejo.

Es asi como el culto a San Benito y el Chimbangueles es una
manifestacion religiosa y popular de las poblaciones a lo largo de la
Cuenca del Lago de Maracaibo, aun cuando se practica en otras regiones
del Zulia y estados vecinos. Pero esta region del pais ha vivido
transformaciones importantes a lo largo de su historia no solo desde el
punto de vista religioso, sino social, politico y econdémico al instalarse la
industria petrolera para la explotacion de los yacimientos existentes dentro
y a las orillas del Lago de Maracaibo, que se intensifico significativamente
con las concesiones dadas por Juan Vicente Gomez a Compafiias
trasnacionales .Y con ellos, vinieron esas transformaciones de la que
hablamos anteriormente que modificaron el modo de ser y hacer de todos
los habitantes de la Costa Oriental de Lago de Maracaibo.

De lo anteriormente dicho se establece que la gente de Pueblo Viejo
ha vivido y sigue viviendo un proceso de invencion, re-creacion Yy

negociacion de sus identidades
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A manera de recomendacion se sugiere:

Ahondar en la investigacibn sobre la problemética de las
identidades en la Costa Oriental de Lago.

Ampliar los estudios sobre la importancia de los aspectos religiosos,
parentales y artisticos presentes en los Vasallos de San Benito como

elemento integrador identitario.
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